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QUATRIÈMES  OBJECTIONS, 


FAITES  PAR  M.   ARNAUD,  DOCIVSUR  EN  THEOLOGIE. 


XJSjniE  DE    ■.    AEVAUD    AU    A.  P.    MSESXHVE. 


Mon  révérend  père. 

Je  mets  au  rang  des  signalés  bienfaits  la  com- 
munication qui  m'a  été  £dte  par  votre  moyen  des 
Méditations  de  M.  Descartes;  mais  comme  vous 
en  saviez  le  prix,  aussi  me  Tavez-vous  vendue  fort 
chèrement,  puisque  vous  n'avez  point  voulu  me 
faire  participant  de  cet  excellent  ouvrage ,  que  je 
ne  me  sois  premièrement  obligé  de  vous  en  dire 
mon  sentiment.  C'est  une  condition  à  laquelle  je 
ne  me  serois  point  engagé,  si  le  désir  de  connoitre 
les  belles  choses  n'étoit  en  moi  fort  violent,  et  con- 
tre laquelle  je  réclamerois  Tolontiers ,  si  je  pensois 
pouvoir  obtenir  de  vous  aassi  facilement  une  ex- 
ception pour  m'étre  laissé  emporter  par  cette  loua- 
ble curiosité,  comme  autrefois  le  préteur  en  accor- 
doit  à  ceux  de  qui  la  crainte  ou  la  violence  avoit 
arraché  le  consentement. 

Car  que  voulez-vous  de  moi?  mon  jugement  tou- 
chant Fauteur?  nullement;  il  y  a  long -temps  que 

vous  savez  en  quelle  estime  j'ai  sa  personne ,  et  le 

1. 
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cas  que  je  fais  de  son  esprit  et  de  sa  doctrine;  vous 
n'ignorez  pas  aussi  les  fâcheuses  affaires  qui  me 
^  tiennent  à  présent  occupé ,  et  si  vous  avez  meil- 
leure opinion  de  moi  que  je  ne  mérite,  il  ne  s  en- 
suit pas  que  je  n'aie  point  connoissance  de  mon 
peu  de  capacité.  Cependant,  ce  que  vous  voulez 
soumettre  à  mon  examen  demande  une  très  haute 
suffisance  avec  beaucoup  de  tranquillité  et  de  loi- 
sir ,  afin  que  l'esprit  étant  dégagé  de  l'embarras  des 
affaires  du  monde,  ne  pense  qu'à  soi-même;  ce  que 
vous  jugez  bien  ne  se  pouvoir  faire  sans  une  médi- 
tation très  profonde  et  une  très  grande  recollection 
d'esprit.  J'obéirai  néanmoins  puisque  vous  le  vou- 
lez, mais  à  condition  que  vous  serez  mon  garant^ 
et  que  vous  répondrez  de  toutes  mes  fautes.  Or , 
quoique  la  philosophie  se  puisse  vanter  d'avoir 
seule  enfanté  cet  ouvrage,  néanmoins  parceque  nor 
tre  auteur,  en  cela  très  modeste,  se  vient  lui-même 
présenter  au  tribunal  de  la  théologie,  je  jouerai  ici 
deux  personnages  :  dans  le  premier ,  paroissant  en 
philosophe ,,  je  représenterai  les  principales  diffi- 
cultés que  je  jugerai  pouvoir  être  proposées  par 
ceux  de  cette  profession  touchant  les  deux  ques- 
tions de  la  nature  de  l'esprit  humain  et  de  l'exis- 
tence de  Dieu  ;  et  après  cela ,  prenant  l'habit  d'un 
théologien ,  je  mettrai  en  avalit  les  scrupules  qu'un 
homme  de  cette  robe  pourroit  rencontrer  en  tout 
cet  ouvrage. 


\     OBJEGTIOllS    £T    R£POKS£S.  3 

6s    lA    VATUKE    I>E    L^ESPAIT   HiniAIir. 

'  é 

La  première  chose  que  je  trouve  ici  digne  de 
remarque,  est  de  voir  que  M.  Descartes  établisse 
pour  fondement  et  premier  principe  de  toute  sa 
philosophie  ce  qu'avant  lui  saint  Augustin,  homme 
de  très  grand  esprit  et  d'une  singulière  doctrine 
non  seulement  en  matière  de  théologie,  mais  aussi 
en  ce  qui  concerne  l'humaine  philosophie,  avoit 
pris  pour  la  base  et  le  soutien  de  la  sienne.  Car 
dans  le  Uvre  second  du  libre  arbitre,  chap.  lu,  Ali- 
pius  disputant  avec  Évodius,  et  voulant  prouver 
qu'il  y  a  un  Dieu,  c  premièrement,  dit -il,  je  vous 

•  demande^  afin  que  nous  commencions  par  les 

•  choses  les  plus  manifestes,  savoir  si  vous  êtes,  ou 
»  si  peut-être  vous  ne  craignez  point  de  vous  mé- 
>  prendre  en  répondant  à  ma  demande ,  combien 
»qu'à  vrai  dire  si  vous  n'étiez  point,  vous  ne  pour- 

•  riez  jamais  être  trompé.  »  Auxquelles  paroles 
reviennent .  celles-ci  de  notre  auteur  :  «  Mais  il  y 
»a  un  je  ne  sais  quel  trompeur  très  puissant  et 

•  très  rusé,  qui  met  toute  son  industrie  à  me 
■  tromper  toujours.  Il  est  donc  sans  doute  que 
•je  suis,  s'il  me  trompe.  »  Mais  poursuivons,  et, 
afin  de  ne  nous  point  éloigner  de  notre  sujet, 
voyons  comment  de  ce  principe  on  peut  con* 
dure  que  notre  esprit  est  distinct  et  séparé  du 
corps. 
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'  Je  puis  douter  si  j'ai  un  corps,  voire/nême  je  puis 
douter  s'il  y  a  aucun  corps  au  monde ,  et  néan- 
moins je  ne  puis  pas  douter  que  je  ne  sois  ou  que 
je  n'existe,  tandis  que  je  doifte  ou  que  je  pense. 
Donc  moi  qui  doute  et  qui  pense,  je  ne  suis 
point  un  corps;  autrement,  en  doutant  du  corps , 
je  douterois  de  moi-même.  Voire  même  encore 
que  je  soutienne  opiniâtrement  qu'il  n'y  a  aucun 
corps  au  monde,  cette  vérité  néanmoins  subsiste 
toujours,  yV  suis  quelque  chose  j  et  partant  je  ne 
suis  point  un  corps.  Certes  cela  est  subtil  ;  mais 
quelqu'un  pourra  dire ,  ce  que  même  notre  au* 
teur  s'objecte  :  de  ce  que  je  doute  ou  même  de 
ce  que  je  nie  qu'il  y  ait  aucun  corps,  il  ne  s'ensuit 
pas  pour  cela  qu'il  n'y  en  ait  point. 

«  Mais  aussi  peut-il  arriver  que  ces  choses  mêmes 
»  que  je  suppose  n'être  point  parcequ'elles  me  sont 
«inconnues,  ne  sont  point  en  effet  différentes  de 
»moi,  que  jeconnois.  Je  n'en  sais  rien,  dit-il,  je  ne 
9  dispute  pas  maintenant  de  cela.  Je  ne  puis  donner 
»  mon  jugement  que  des  choses  qui  me  sont  con-* 
»nues;  je  connois  que  j'existe,  et  je  cherche  quel 
»je  suis,  moi  que  je  connois  être.  Or  il  est  très 
»  certain  que  cette  notipn  et  connoissance  de  mpi* 
9  même,  ainsi  précisément  prise,  ne  dépend  point 
»  des  choses  dont  l'existence  ne  m'est  pas  encore 
»  connue.  » 

'  Voyez  Méditation  ii,  page  352. 
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Mais  puisqu'il  confesse  Im-méme  que  par  Vargtt- 
ment  qu'il  a  proposé  dans  son  traité  de  la  Méthode, 
la  chose  en  est  venue  seulement  à  ce  point,  qu'il  a 
été  obligé  d'exclure  de  la  nature  de  son  esprit  tout 
ce  qui  est  corporel  et  dépendant  du  corps ,  non 
pas  eu  égard  à  la  vérité  de  la  chose,  mais  seule- 
ment suivant  l'ordre  de  sa  pensée  et  de  son  rai- 
sonnement ,  en  telle  sorte  que  son  sens  ôtoit  qu'il 
ne  connoissoit  rien  qu'il  sut  appartenir  à  son  es* 
sence ,  sinon  qu'il  étoit  une  chose  qui  pense ,  il 
est  évident  par  cette  réponse  que  la  dispute  ^n  est 
encore  aux  mêmes  termes ,  et  partant  que  la  quiSB- 
tion  dont  il  nous  promet  la  solution  demeure  en« 
core  en  son  entier  :  à  savoir  conmient  de  ce  qu'il 
ne  connott  rien  autre  chose  qui  appartienne  à  son 
essence ,  sinon  qu'il  est  une  chose  qui  pensé ,  il 
s'ensuit  qu'il  n'y  a  aussi  rien  autre  chose  qui  en 
effet  lui  appartienne.  Ce  que  toutefois  je  n'ai  pu 
découvrir  dans  toute  Fétendue  de  la  seconde  Mé- 
ditation ,  tant  j'ai  l'esprif  pesant  et  ^rossi^*;  mais, 
autant  que  je  le  puis  conjecturer ,  il  en  vient  à  la 
preuve  dans  la  sixième ,  ponrcequ'il  a  cru  qu'elle 
dépendoit  de  la  connoissance  claire  et  distincte  dé 
Dieu,  qu'il  ne  s'étoit  pas  encore  acquise  dëins;  la  se- 
conde Méditation  :  voici  donc  comment  il  prouve 
et  décide  cette  di£Giculté. 

'  «  Pource,  dit-il,  cpie  je  sais  que  toutes  Its  cho* 

'  Voyez  Méditation  yi,  page  33  r. 
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«ises  qu^.  je  conçois  clairement  et  distinctement 
ï»  peuvent  être  produites,  par  Dieu  telles  que  je  les 
»  conçois,  il  suffît  que  je  puisse  concevoir  claire- 
»ment  et  distinctement  une  chose  sans  une  autre, 
^  pour,  être  certain  que  l'une  est  distincte  ou  diffé- 
»^ rente  de  l'autre,  paiVîequ'elles  peuvent  être  sépa- 
iifcées,  au  moins  par  la  toute-puissance  de  Dieu; 
i  éfc  il  h'iùiporte  pas  par  quelle  puissance  cette  sé- 
jtparatio^  sie  fasse  pour  être  obligé  à  les  juger  dif- 
»  fé^-entesi  D^nc  pourceqjue  d'un  côté  j'ai  une  claire 
»  et  distincte  idée  de  moirmême ,  en  tant  que  je  suis 
»  seulenient  une  chose .  qui  pense  et  non .  étendue  ; 
i^et  que' d'un  autre  j'ai  une  idée  distincte  du  corps 
»  en,  tant iqu'il  ert  seuletpe^t  une  chose. étendue  et 
rqui  uj^.peûse  point,  il  est  certain  que  ce  moi,  c'est- 
4  â-jiire  mon  âme ,  par  laquelle  je  suis  ce  que  je  suis, 
»  est  entièrement  et  véritablement  distincte  de  mon 
»  corps,  et  qu'elle  peut  êtrç  au  exister. sans  lui,  en 
«sorte  qu'encqre  qu'il  ne  lut  point,, elle  ne  lair- 
»roit  pas  d'être  tout  ce  qu^^lle  est.  » 

Il  faut  ici  s'arrêter  un  peu ,  car  il  me  se^mble  que 
dans  ce  peu  d^  pçgroles  consiste,  tout  le  nœud  de  la 
difficultés 

Et.preïnièrement,  afin  que  la  majeure  de  cet 
argument  soit  vraie ,  celfe  ne  se  doit  pas  entendre 
de  toute  sorte  de  connoissance  ni  même  de  toute 
celle  qui  .e§t  claire  et  distincte,  mais  seulement  de 
celle  qui  est  pleine  et  entière ,  c'est-à-dire  qui  com- 
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prend  tout  ce  qui  peut  être  connu  de  la  chose  ;  car 
M.  Descartes  confesse  lui-même  dans  ses  répon- 
ses aux  premières  objections  qu'il  n'est  pas  besoin 
d^une  distinction  réelle,  mais  que  la  formelle  suffit, 
afin  qu'une  chose  puisse  être  conçue  distinctement 
et  séparément  d'une  autre  par  ime  abstraction  de 
l'esprit  qui  ne  conçoit  la  chose  qu'imparfaitement 
et  en  partie;  d'où  vient  qu^u  même  lieu  il  ajoute  : 
«  Mais  je  conçois  pleinement  ce  que  c'est  que  le 
»  corps  (  c'est-à-dire  je  conçois  le  corps  comme  une 
B  chose  complète  ) ,  en  pensant  seulement  que  c'est 

•  une  chose  étendue,  figurée,  mobile,  etc.,  encore 

•  que  je  nie  de  lui  toutes  les  choses  qui  appar- 

•  tiennent  à  la  nature  de  l'esprit.  £t  d'autre  part  je 

•  conçois  que  l'esprit  est  une  chose  complète,  qui 

•  doute,  qui  entend,  qui  veut,  etc.,  encore  que  je 

•  nie  qu'il  y  ait  en  lui  aucune  des  choses  qui  sont 
> contenues  en  l'idée  du  corps:  donc  il  y  a  une  dis- 
■  tinction  réelle  entre  le  corps  et  l'esprit.  » 

Mais  si  quelqu'un  vient  à  révoquer  en  doute 
cette  mineure ,  et  qu'il  soutienne  que  l'idée  que 
^ous  avez  de  vous-même  n'est  pas  entière,  mais  seu- 
lement impar£sûte,  lorsque  vous  vous  concevez,c'est- 
à-dire  votre  esprit,  comme  une  chose  qui  pense 
et  qui  n'est  point  étendue ,  et  pareillement ,  lorsque 
vous  vous  conôeveï, c'est-à-dire  votre  corps ,  comme 
une  chose  étendue  et  qui  ne  pense  point  :  il  faut 
voir  comment  cela  a  été  prouvé  dans  ce  que  vous 
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avez  dit  auparavant  ;  car  je  ne  pense  pas  que  ce 
soit  une  chose  si  claire  qu'on  la  doive  prendre 
pour  un  principe  indémontrable ,  et  qui  n'ait  pas 
besoin  de  preuve. 

Et  quant  à  sa  première  partie ,  à  savoir  «  que 
»vous  concevez  pleinement  ce  que  c'est  que  le 
»  corps  en  pensant  seulement  que  c'est  une  chose 
«étendue,  figurée ,  mobile,  etc.,  encore  que  vous 
»  niiez  de  lui  toutes  les  choses  qui  appartiennent  à 
»  la  nature  de  l'esprit ,  »  elle  est  de  peu  d'impor- 
tance ;  car  celui  qui  maintiendroit  que  notre  esprit 
est  corporel,  n'estimeroit  pas  pour  cela  que  tout 
corps  fût  esprit  :  et  ainsi  le  corps  seroit  à  l'esprit 
comme  le  genre  est  à  l'espèce.  Mais  te  genre  peut 
être  entendu  sans  l'espèce,  encorç  quej'on  nie  de 
lui  tout  ce  qui  est  propre  et  particulier  à  l'espèce , 
d'où  vient  cet  axiome  de  logique ,  que  l'espèce  étant 
niée ^  le  genre  n'est  pas  nié ,  ou  bien,  là  ou  est  le 
genre  j  il  n*est  pas  nécessaire  que  l'espèce  soit  :  ainsi 
je  puis  concevoir  la  figure  sans  concevoir  aucune 
des  propriétés  qui  sont  particulières  au  cercle.  Il 
reste  donc  encore  à  prouver  que  l'esprit  peut  être 
pleinement  et  entièrement  entendu  sans  le  corps. 

Or  pour  prouver  cette  proposition  je  n'ai 
point ,  ce  me  semble ,  trouvé  de  .plus  propre  ar- 
gument dans  tout  cet  ouvrage  que  celui  que  j'ai 
allégué  au  commencement ,  à  savoir,  «  je  puis  nier 
»  qu'il  y  ait  aucuh  corps  au  monde ,  aucune  chose 
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9  étendue,  et  néanmoins  je  suis  assuré  que  je  suis 
»  tandis  que  je  le  nie  ou  que  je  pense;  je  suis  donc 
>une  chose  qui  pense  et  non  point  un  corps,  et 
9  le  corps  n'appartient  point  à  la  connoissance  que 
»  j'ai  de  moi-même.  > 

Mais  je  vois  que  de  là  il  résulte  seulement  que 
je  puis  acquérir  quelque  connoissance  de  moi* 
même  sans  la  connoissance  du  corps  ;  mais  que 
cette  connoissance  soit  complète  et  entière,  en  telle 
sorte  que  je  sois  assuré  que  je  ne  me  trompe  point 
lorsque  j  exclus  le  corps  de  mon  essence ,  cela 
ne  m'est  pas  encore  entièrement  manifeste:  par 
exemple,  posons  que  quelqu'un  sache  que  l'angle  au 
demi-cercle  est  droit ,  et  partant  que  le  triangle  fait 
de  cet  angle  et  du  diamètre  du  cercle  est  rectangle  ; 
mais  qu'il  doute  et  ne  sache  pas  encore  certaine- 
ment, voire  màne  qu'ayant  été  déçu  par  quelque 
sophisme  il  nie  que  le  carré  de  la  base  d'un-  trian* 
gle  rectangle  soit  égal  aux  carrés  des  côtés ,  U 
semble  que,  selon  ce  que  propose  M.  Descartes , 
il  doive  se  confirmer  dans  son  arreur  et  fausse  opi* 
nion  :  car,  dira-t-il,  je  connois  clairement  et  dis-» 
tinctement  que  ce  triangle  est  rectan^e ,  je  doute 
néanmoins  que  le  carré  de  sa  base  soit  égal  aux 
carrés  des  côtés;  donc  il  n'est  pas  de  l'essence  de 
ce  triangle  que  le  carré  de  sa  base  soit  égal  aux 
carrés  des  côtés.  En  après ,  encore  que  je  nie  que 
le  carré  de  sa  base  soit  é£;al  aux  carrés  des  côtés , 
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je  suis  néanmoins  assuré  qu'il  est  rectangle,  et  il 
me  demeure  en  l'esprit  une  claire  et  distincte  con- 
nois^ance  qu'un  des  angles  de  ce  triangle  est  droit, 
ce  qu'étant ,  Dieu  même  ne  sauroit  faire  qu'il  nç 
soit  pas  rectangle.  Et  partant ,  ce  dont  je  doute , 
et  que  je  puis  même  nier,  la  même  idée  me  de- 
meurant en  l'esprit ,  n'appartient  point  à  son  es- 
sence. 

«  De    plus ,  pourceque  je  sais  que    toutes  les 

*  choses  que  je  conçois  clairement  et  distinctement 

•  peuvent  être  produites  par  Dieu  telles  que  je  les 
»  conçois ,  c'est  assez  que  je  puisse  concevoir  clai- 
i  rement  et  distinctement  une  chose  sans  une  autre 
»poiu7  être  certain  que  l'une  est  dififérente  de 
»  l'autre ,  parceque  Dieu  lés  peut  séparer.  »  Mais 
je  conçois  clairement  et  distinctement  que  ce 
triangle  est  rectangle^,  sans  que  je  sache  que  le 
carré  de  sa  base  soit  égal  aux  carrés  des  côtés  ; 
donc  au  moins  par  la  toute-puissance  de  Dieu 
il  se  peut  faire  un  triangle  rectangle  dont  le 
carré  de  la  base  ne  sera  pas  égal  aux  carrés  des 
côtés. 

Je  ne  vois  pas  ce  que  l'on  peut  ici  répondre,  si 
ce  n'est  que  cet  homme  ne  connoît  pas  clairement 
et  distinctement  la  nature  du  triangle  rectangle  ; 
mais  d'où  puis-je  savoir  que  je  corinois  mieux  la 
nature  de  mon  esprit  qu'il  ne  connoît  celle,  de  ce 
triangle  ?  car  il  est  aussi  assuré  que  le  triangle  au 
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demi-cercle  a  un  angle  droit ,  ce  qui  est  la  notion 
du  triangle  rectangle ,  que  je  suis  assuréque  j'existe 
de  ce  que  je  pense. 

Tout  ainsi  donc  que  celui-là  se  trompe  de  ce 
qu'il  pense  qu'il  n'est  pas  de  l'essence  de  ce  trian* 
gle ,  qu'il  connoît  clairement  et  distinctement  être 
rectangle,  que  le  carré  de  sa  base  soit  égal  aux 
carrés  des  côtés ,  pourquoi  peut-être  ne  me  trom- 
pé-je  pas  aussi  en  ce  que  je  pense ,  que  rien  autre 
chose  n'appartient  à  ma  nature ,  que  je  sais  cer- 
tainement et  distinctement  être  une  chose  qui 
pense ,  sinon  que  je  suis  une  chose  qui  pense , 
vu  que  peut-être  il  est  aussi  de  mon  essence  que 
je  sois  une  chose  étendue  ? 

Et  certainement ,  dira  quelqu'un ,  ce  n'est  pas 
merveille  si ,  lorsque  de  ce  que  je  pense  je  viens  à 
conclure  que  je  suis,  l'idée  que  de  là  je  forme  de 
moi-même  ne  me  représente  point  autrement  à  mon 
esprit  que  comme  une  chose  qui  p^oise,  puisqu'elle 
a  été  tirée  de  ma  seule  pensée.  De  sorte  que  je  ne 
vois  pas  que  de  cette  idée  l'on  puisse  tirer  aucun 
argument  pour  prouver  que  rien  autre  chose  n^'ap- 
partient  à  mon  essence  que  ce  qui  est  contenu 
en  elle. 

On  peut  ajouter  à  cda  que  l'argument  proposé 
semble  prouver  trop ,  et  nous  porter  dans  cette 
opinion  de  quelques  platoniciens,  laquelle  néan- 
moins notre  auteur  réfute ,  que  rien  de  corporel 
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n'appartient  à  notre  essence ,  en  sorte  que  l'homme 
soit  seulement  un  esprit ,  et  que  le  corps  n'en  soit 
que  le  véhicule  ou  le  char  qui  le  porte ,  d'où  vient 
qu'ils  définissent  l'homme  un  esprit  usant  ou  se  ser- 
vant du  corps  *. 

Que  si  vous  répondez  que  le  corps  n'est  pas 
absolument  exclu  de  mon  essence,  mais  seule- 
ment en  tant  que  précisément  je  suis  une  chose 
qui  pense,  on  pourroit  craindre  que  quelqu'un 
ne  vînt  à  soupçonner  que  peut-être  la  notion  ou 
l'idée  que  j'ai  de  moi-même ,  en  tant  que  je  suis 
une  chose  qui  pense ,  ne  soit  pas  l'idée  ou  la  no- 
tion de  quelque  être  complet,  qui  soit  pleinement 
et  parfaitement  conçu ,  mais  seulement  celle  d'un 
être  incomplet,  qui  ne  soit  conçu  qu'imparfaite- 
ment et  avec  quelque  sorte  d'abstraction  d'esprit 
ou  restriction  de  la  pensée.  D'où  il  suit  que, 
comme  les  géomètres  conçoivent  la  ligne  comme 
une  longueur  sans  largeur ,  et  la  superficie  comme 
une  longueur  et  largeur  sans  profondeur ,  quoi- 
qu'il n'y  ait  point  de  longueur  sans  largeur  ni  de 
largeur  sans  profondeur,  peut-être  aussi  quel- 
qu'un pourroit-il  mettre  en  doute  savoir  si  tout 
ce  qui  pense  n'est  point  aussi  une  chose  étendue , 
mais  qui ,  outre  les  propriétés  qui  lui  sont  com- 
munes avec  les  autres  choses  étendues,  comme 
d'être  mobile ,    figurable ,    etc. ,    ait   aussi   cette 

*  Voyez  le  premier  Alcibiade  de  Platon. 
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particulière  Vertu  et  faculté  de  penser,  ce  qui  fait 
que  par  une  abstraction  de  l'esprit  elle  peut  être 
conçue  avec  cette  seule  vertu  comme  une  chose 
qui  pense,  quoique  en  e£Fet  les  propriété^  et  qua- 
lités du  corps  conviennent  à  toutes  les  choses  qui 
ont  la  Êiculté  de  penser  ;  tout  ainsi  que  la  quan- 
tité peut  être  conçue  avec  la  longueur  seule,  quoi- 
que en  efifet  il  n  y  ait  point  de  quantité  à  laquelle , 
avec  la  longueur,  la  largeur  et  la  profondeur  ne 
conviennent.  Ce  qui  augmente  cette  difficulté  est 
que  cette  vertu  de  penser  semble  être  attachée 
aux  organes  corporels ,  puisque  dans  les  enfeints 
elle  paroit  assoupie,  et  dans  les  fous  tout-4--&it 
éteinte  et  perdue,  ce  que  ces  personnes  impies 
e^  meurtrières  des  âmes  nous  objectent  principa- 
lement. 

Vmlà  ce  que  j'avois  à  dire  touchant  la  distinc- 
tion réelle  de  l'esprit  d'avec  le  corps  ;  mais  puisque 
M.  Descartes  a  entrepris  de  démontrer  Timmorta- 
lité  de  l'âme,  on  peut  demander  avec  raison  si  elle 
suit  évidemm^ott  de  cette  distinction.  Car,  selon 
les  principes  de  la  philosophie  ordinaire ,  cela  ne 
s'oisuit  point  du  tout;  vu  qu'ordinairement  ils  di- 
sent que  les  âmes  des  bêtes  sont  distinctes  de  leurs 
corps,  et  que  néanmoins  dles  périssent  avec  eux. 

J'avois  éteifdu  jusques  ici  cet  écrit,  et  mon  des- 
sein étoit  de  montrer  comment,  sdon  les  principes 
de  notre  auteur,  lesquels  je  pensoîs  avoir  recueillis 
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de  sa  façon  de  philosopher ,  de  la  réelle  distinction 
de  l'esprit  d'avec  le  corps,  son  immortalité  se  con- 
clut facilement ,  lorsqu'on  m'a  mis  entre  les  mains 
un  sommaire  des  six  Méditations  fait  par  le  même 
auteur ,  qui ,  outre  la  grande  lumière  qu'il  apporte 
à  tout  son  ouvrage ,  contenoit  sur  ce  sujet  les 
mêmes  raisons  que  j'avois  méditées  pour  la  solu- 
tion de  cette  question. 

Pour  ce  qui  est  des  âmes  des  bêtes ,  il  a  déjà  assez 
fait  connoître  en  d'autres  lieux  que  son  opinion 
est  qu'elles  n'en  ont  point,  mais  bien  seulement 
un  corps  figuré  d'une  certaine  façon ,  et  composé 
de  plusieurs  dififérents  organes  disposés  de  telle 
sorte  que  toutes  les  opérations  que  nous  remar- 
quons en  elles  peuvent  être  faites  en  lui  et  par  lui. 
Mais  il  y  a  lieu  de  craindre  que  cette  opinion 
ne  puisse  pas  trouver  créance  dans  les  esprits  des 
hommes,  si  elle  n'est  soutenue  et  prouvée  par  de 
très  fortes  raisons.  Car  cela  semble  incroyable 
d'abord  qu'il  se  puisse  faire ,  sans  le  ministère 
,  d'aucune  âme,  que  la  lumière,  par  exemple,  qui 

*  réfléchit  d'un  corps,  d'un  loup  dans  les  yeux  d'une 

brebis  ,Yemue  tellement  les  petits  filets  de  ses  nerfs 
optiques,  qu'en  vertu  de  ce  mouvement,  qui  va 
jusqu'au  cerveau,  les  esprits  animaux  soient  répan- 
dus dans  ses  nerfs  en  la  manière  <pii  est  requise 
pour  faire  que  cette  brebis  prenne  la  fuite. 
J'ajouterai  seulement  ici  que  j'approuve  grande- 
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ment  ce  que  M.  Descartes  dit  touchant  la  distinc- 
tion qui  est  entre  Fimagination  et  la  conception 
pure  ou  l'intelligence  ;  et  que  c'a  toujours  été  mon 
opinion,  que  les  choses  que  nous  concevons  par 
la  raison  sont  beaucoup  plus  certaines  que  celles 
que  les  sens  corporels  nous  font  apercevoir.  Car 
il  y  a  long-temps  que  j'ai  appris  de  saint  Augustin, 
chap.  XV,  de  la  quantité  de  l'âme ^  qu'il  faut  reje- 
ter le  sentiment  de  ceux  qui  se  persuadent  que  les 
choses  que  nous  voyons  par  l'esprit  sont  moins 
certaines  que  celles  que  nous  voyons  par  les  yeux 
du  corps,  qui  sont  presque  toujours  troublés  par 
la  pituite.  Ce  qui  fait  dire  au  même  saint  Augustin 
dans  le  livre  I*"  de  ses  Soliloques ,  chapitre  iv , 
qu'il  a  expérimenté  plusieurs  fois  qu'en  matière 
de  géométrie  les  sens  sont  comme  des  vaisseaux, 
c  Car,  dit-il ,  lorsque ,  pour  l'établissement  et  la 
»  preuve  de  quelque  proposition  de  géométrie ,  je 

•  me  suis  laissé  conduire  par  mes  sens  jusqu'au 

•  lieu. où  je  prétendois  aller,  je  ne  les  ai  pas  plus 
»  tôt  quittés  que ,  venant  à  repasser  par  ma  pensée 
>  toutes  les  choses  qu'ils  sembloient  m'avoir  appri- 
»ses ,  je  me  suis  trouvé  l'esprit  aussi  inconstant  que 
•sont  les  pas  de  ceux  que  l'on  vient  de  mettre  à 
»  terre  après  une  longue  navigation.  C'est  pourquoi 
»je  pense  qu'on  pourroit  plutôt  trouver  l'art  de 
»  naviguer  sur  la  terre ,  que  de  pouvoir  compren- 

•  dre  la  géométrie  par  la  seule  entremise  des  sens , 
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»  quoiqu'il  semble  porurtant  qu'ils  n'aident  pas  peu 
»  ceux  qui  commencent  à  l'apprendre.  » 


DE    DIBU. 


La  première  raison  que  notre  auteur  apporte 
pour  démontrer  l'existence  de  Dieu  ^  laquelle  il  a 
entrepris  de  prouver  dans  sa  troisième  Médita- 
tion ,  contient  deux  parties  :  la  première  est  que 
Dieu  existe ,  parceque  son  idée  est  en  moi  ;  et  la 
seconde ,  que  moi ,  qui  ai  une  telle  idée ,  je  ne 
puis  venir  que  de  Dieu. 

Touchant  la  première  partie ,  il  n'y  a  qu'une 
seule  chose  que  je  ne  puis  approuver ,  qui  est  que 
M.  Descartes  ayant  fait  voir  que  la  fausseté  ne  se 
trouve  proprement  que  dans  les  jugements ,  il  dit 
néanmoins  un  peu  après  qu'il  y  a  des  idées  qui  peu- 
vent, non  pas  à  la  vérité,  formellement,  mais  ma- 
tériellement, être  fausses  ;  ce  qui  me  semble  avoir 
de  la  répugnance  avec  ses  principes. 

Mais,  de  peur  qu'en  une  matière  si  obscure  je  ne 
puisse  pas  expliquer  ma  pensée  assez  nettement , 
je  me  servirai  d'un  exemple  qui  la  rendra  plus  ma- 
nifeste. «  Si ,  dit-il ,  le  froid  est  seulement  une  pri- 
»  vatiori  de  la  chaleur,  l'idée  qui  me  le  représente 
«comme  une  chose  positive  sera  matériellement 
•  fausse.»  Au  contraire,  si  le  froid  «st  seulement 
une  privation ,  il  ne  pourra  y  avoir  auame  idée  du 
fi'oid  qui  me  le  représente  comme  une  chose  po- 
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sitive,  et  ici  notre  auteur  confond  le  jugement 
avec  Kdée.  Car  qu'est-ce  que  l'idée  du  froid  ?  C'est 
le  froid  même ,  en  tant  qu'il  est  objectivement  dans 
l'entendement  :  mais  si  le  froid  est  une  privation ,  il 
ne  sauroit  être  objectiveiùent  dans  l'entendement 
par  une  idée  de  qui  l'être  objectif  spit  un  être  po- 
sitif; donc,  si  le  froid  est  seulement  une  privation , 
jamais  l'idée  n'en  pourra  être  positive ,  et  consé- 
qaemment  il  n^  ^n  pourra  avoir  aucune  qui  soit 
matéridlement  £aiusse. 

Cela  se  confirme  par  le  même  argument  que 
M.  Descartes  emploie  pour  prouver  que  l'idée  d'un 
Être  infini  est  nécessairement  vraie  :  car ,  dit  -  il , 
biai  que  Ton  puisse  feindre  qu'un  tel  être  n'existe 
point ,  on  ne  peut  pas  néanmoins  feindre  que  son 
idée  ne  me  représente  ri^[i  de  réel. 

La  même  chose  se  peut  dire  de  toute  idée  posi- 
tive; car,  encore  que  l'cm  puisse  feindre  que  le 
froid,  que  je  pense  être  représenté  par  une  idée 
poskive,  ne  soit  .pas  une  chose  positive,  on  ne  peut 
pas  néanmoins  feindre  qu'une  idée  positive  ne  me 
représente  rien  de  réel  et  de  positif ,  vu  que  les 
idées  ne  sont  pas  appelées  positives  selon  l'être 
cpi'elies  ont  en  qualité  de  modes  ou  de  manières 
de  penser ,  car  en  ce  sens  elles  seroient  toutes 
positives  ;  mais  elles  sont  ainsi  appelées  de  l'être 
c^jectif  cp'eUes  contiennent  et  représentent  à 
notre  esprit.  Partant  cette  idée  peut  bien  n'être 


2. 
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pas  l'idée  dii  froid,  mais  elle  ne  peut  pas  être 
fausse. 

Mais ,  direz-vous ,  elle  est  fausse  pour  cela  même 
qu'elle  n'est  pas  l'idée  du  froid  ;  au  contraire,  c'est 
votre  jugement  qui  est  faux,  si  vous  la  jugez  être 
l'idée  du  froid:  mais  pour  elle ,  il  est  certain  qu'elle 
est  très  vraie.  Tout  ainsi  que  l'idée  de  Dieu  ne  doit 
pas  matériellement  même  être  appelée  fausse,  en- 
core que  quelqu'un  la  puisse  transférer  et  rappor- 
ter à  une  chose  qui  ne  soit  point  Dieu,  comme  ont 
fait  les  idolâtres. 

Enfin,  cette  idée  du  froid,  que  vous  dites  être 
matériellement  fausse ,  que  représente-t-elle  à  votre 
esprit?  une  privation  ;  donc  elle  est  vraie  :  un  être 
positif;  donc  elle  n'est  pas  l'idée  du  froid.  Et  de 
plus ,  quelle  est  la  cause  de  cet  être  positif  objec- 
tif qui ,  selon  votre  opinion ,  fait  que  cette  idée 
-soit  matériellement  fausse?  «C'est,  dites -vous, 
•  moi-même ,  en  tant  que  je  participe  du  néant.  » 
Donc  l'être  objectif  positif  de  quelque  idée  peut 
venir  du  néant,  ce  qui  néanmoins  répugne  tout-à- 
fait  à  vos  premiers  fondements. 

*  Mais  venons  à.  la  seconde  partie  de  cette  dé- 
monstration ,  en  laquelle  on  demande  «  si ,  moi  qui 
^  ai  l'idée  d'un  Être  infini ,  je  puis  être  par  un  autre 
»  que  par  un  Etre  infini ,  et  principalement  si  je 
»  j^uis  être  par  moi-même.  •  M.  Descartes  soutient 

'  Voyez  Méditation  m,  tome  i  ,  page  284. 
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que  je  ne  puis  être  par  moi-même,  d'autant  que 

•  si  je  me  donnois  l'être ,  je  me  donnerois  aussi 
>  toutes  les  perfections  dont  je  trouve  en  moi  quel- 
>que  idée.  »  Mais  l'auteur  des  premières  objec- 
tions  réplique  fort  subtilement  :  '  Etre  par  soi, 
ne  doit  pas  être  pris  positivement ,  mais  négative- 
ment, en  sortQ«que  ce  soit  le  même  que  n'être  pas 
par  autrui,  t  Or,  ajoute-t-il,  si  quelque  chose  est 
«par  soi,  c'est-à-dire  non  par  autrui,  comment 
» prouverez-vous  pour  cela  qu'elle  comprend  tout, 
»  et  qu'elle  est  infinie  ?  Car  à  présent  je  ne  vous  écoute 
»  point  si  vous  dites ,  puisqu'elle  est  par  soi ,  elle 
»  se  sera  aisément  donné  toutes  choses ,  d'autant 
»  qu'elle  n'est  pas  par  soi  comme  par  une  cause ,  et 

•  qu'il  ne  lui  a  pas  été  possible,  avant  qu'elle  fût, 
»  de  prévoir  ce  qu'elle  pourroit  être ,  poiu*  choisir 
»  ce  qu'elle  seroit  après.  » 

Pour  soudre  cet  argument ,  M.  Descartes  ré- 
pond *  que  cette  façon  de  parler ,  être  par  soi , 
ne  doit  pas  être  prise  négativement,  mais  positive- 
ment, eu  égard  même  à  l'existence  de  Dieu;  en  telle 
sorte  que  c  Dieu  fait  en  quelque  façon  la  même 

•  chose  à  l'égard  de  soi-même,  que  la  cause  effi- 
»  ciente  à  Tégard  de  sou  e£Fet.  »  Ce  qui  me  semble 
un  peu  hardi ,  et  n'être  pas  véritable. 

C'est  poiurquoi  je  conviens  en  partie  avec  lui , 

■    Voyez  les  premières  Objections,   tome  i .    page  35y. —  *  Voyez  la 
rt'poDse  aux  premières  Objections,  tomei,  page  3So. 


*22  OBJECTIONS    ET    REPONSES. 

et  eti -partie  je  n'y  conviens  pas.  Car  j'avotie  bien 
que  je  ne  puis  être  par  moi-même  que  positive- 
ment ,  mais  je  nie  que  le  même  se  doive  dire  de 
Dieu  :  au  contraire ,  je  trouve  une  manifeste  con- 
tradiction que  quelque  chose  soit  par  soi  positi- 
vement et  comme  par  une  cause.  C'est  pourquoi 
je  conclus  la  même  chose  que  notifv  auteur ,  mais 
par  une  voie  tout-à-fait  différente ,  en  cette  sorte  : 
Pour  être  par  moi-même ,  je  devrois  être  par  moi 
positivement  et  comme  par  une  cause  ;  donc  il  est  im- 
possible que  je  sois  par  moi-même.  La  majeure  de 
cet  argument  est  prouvée  par  ce  qu'il  dit  lui-même, 
«  que  les  parties  du  temps  pouvant  être  séparées  , 
»  et  ne  dépendant  point  les  unes  des  autres ,  il  ne 
»  s'ensuit  pas  de  ce  que  je  suis ,  que  je  doive  être 
»  encore  à  l'avenir ,  si  ce  n'est  qu'il  y  ait  en  moi 
»  quelque  puissance  réelle  et  positive  qui  me  crée 
»  quasi  derechef  en  tous  les  moments.  »  Quant  à 
la  mineure ,  à  savoir  que  je  ne  puis  être  par  moi 
positivement  et  comme  par  une  cause,  elle  ttie 
semble  si  manifeste  par  la  lumière  naturelle ,  que  ce 
seroit  en  vain  qu'on  s'arrêteroit  à  la  vouloir  prou- 
ver, puisque  ce  seroit  perdre  le  teinps  à  prouver  une 
chose  connue  par  une  autre  moins  connue.  Notre 
auteur  même  semble  en  avoir  reconnu  la  vérité, 
lorsqu'il  n'a  pas  osé  la  nier  ouvertement.  Car ,  je 
vous  prie ,  examinons  soigneusement  ces  paroles 
de  sa  réponse  aux  premières  objections. 


OBJECTIOKS   ET   ll£P01IS£S.  23 

«Je  nai  pas  dit,  dit-il,  qu'il  est  impossible 

>  qu'une  chose  soit  la  cause  efficiente  de  soi-même; 

>  car,  ancoreque  cda  soit  manifestement  véritable, 

•  quand  on  restreint  la  signification  d'efficient  à 
»  ces  sortes  de  causes  qui  sont  différentes  de  leurs 

•  effets ,  ou  qui  les  précèdent  en  temps,  il  ne  semble 
■  pas  néanmoins  que  dans  cette  question  on  la 
»  doive  ainsi  restreindre ,  parceque  la  lumière  na- 

•  turelle  ne  nous  dicte  point  que  ce  soit  le  pro- 

•  prede  la  cause  efficiente  de  précéder  en  temps  son 
»  effet.  • 

Cela  est  fort  bon  pour  ce  qui  regarde  le  premier 

« 

membre  de  cette  distinction  :  mais  pourquoi  a-t-il 
omis  le  second ,  et  que  n'a-t-il  ajouté  que  la  même 
lumière  naturelle  ne  nous  dicte  point  que  ce  soit 
le  propre  de  la  cause  efficiente  d'être  différente  de 
son  effet,  sinon  parceque  la  lumière  naturelle  ne 
lui  permettoit  pas  de  le  dire  ?  Et  de  vrai ,  tout  effet 
étant  dépendant  de  sa  cause,  et  recevant  d'elle 
son  être ,  n'est-il  pas  très  évident  qu'une  même 
chose  ne  peut  pas  dépendre  ni  recevoir  l'être  de 
soi^mâoae  ? 

De  plus,  toute  cause  est  la  cause  d'un  effet,  et 
tout  eflbt  est  l'effet  d'une  cause,  et  partant  il  y  a  un 
rapport  mutuel  entre  la  cause  et  l'effet  :  or  il  ne 
peut  y  avoir  de  rapport  mutuel  qu'entre  deux 
choses. 

En  après  on  ne  peut  concevoir ,  sans  absurdité  » 
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qu'une  chose  reçoive  l'être,, et  que  néanmoins  cette 

■ 

itiême  chose  ait  letre  auparavant  que  nous  ayons 
conçu  qu'elle  Fait  reçu.  Or  cela  arriveroit  si  nous 
attribuions  les  notions  de  cause  et  d'effet  à  une 
même  chose  au  regard  de  soi-même.  Car  quelle  est 
la  notion  d'une  cause  ?  donner  l'être  ;  quelle  est  la 
notion  d'un  effet  ?  le  recevoir.  Or  la  notion  de  la 
cause  précède  naturellement  la  notion  de  l'effet. 

Maintenant  nous  ne  pouvons  pas  concevoir  une 
chose  sous  la  notion  de  cause ,  comme  donnant 
l'être ,  si  nous  ne  concevons  qu'elle  l'a  :  car  per- 
sonne ne  peut  donner  ce  qu'il  n'a  pas  ;  donc  nous 
concevrions  premièrement  qu'une  chose  a  l'être , 
que  nous  ne  concevrions  qu'elle  l'a  reçu  ;  et  néan- 
moins en  celui  qui  reçoit ,  recevoir  précède  l'avoir. 

Cette  raison  peut  être  encore  ainsi  expliquée  : 
personne  ne  donne  ce  qu'il  n'a  pas ,  donc  personne 
ne  se  peut  donner  l'être,  que  celui  qui  l'a  déjà  ; 
or,  s'il  l'a  déjà,  pourquoi  se  le  donneroit-il? 

Enfin,  il  dit  «  qu'il  est  manifeste,  par  la  lumière 
»  naturelle ,  que  la  création  n'est  distinguée  de  la 
»  conservation  que  par  la  raison  ;  »  mais  il  est  aussi 
manifeste ,  par  la  même  lumière  naturelle ,  que 
rien  ne  se  peut  créer  soi-même ,  ni  par  conséquent 
aussi  se  conserver. 

Que  si  de  la  thèse  générale  nous  descendons  à 
l'hypothèse  spéciale  de  Dieu,  la  chose  sera  encore 
à  mon  avis  plus  manifeste ,  à  savoir  que  Dieu  ne 
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peut  être  par  soi  positivement  y  mais  sealement  ni» 
gatioementy  c'estrà-dire  non  par  autrui. 

Et  premièrement  cela  est  évident  par  la  raison 
que  M.  Descartes  apporte  pour  prouver  que  si  un 
corps  est  par  soi  ^  il  doit  être  par  soi  positivement. 
«  Car,  dit -il,  les  parties  du,  temps  ne  dépendent 
»  point  les  luies  des  autres  ;  et  partant,  de  ce  que  l'on 
»  suppose  qu'un  corps  jusqu'à  cette  heure  a  été  par 
isoi,  c'est-à-dire  sans  cause,  il  ne  s'ensuit  pas  pour 
»  cela  qu'il  doive  être  encore  à  l'avenir ,  si  ce  n'est 
>  qu'il  y  ait  en  lui  quelque  puissance  réelle  et  po- 
•  sitive  qui  pour  ainsi  dire  le  reproduise  continuel- 
»  lement.  >. 

Mais  tant  s'en  faut  que  cette  rais6n  puisse  avoir 
lieu  lorsqu'il  est  question  d'un  Etre  souverainement 
parfait  et  infini ,  qu'au  contraire,  pour  des  raisons 
tout-à-Êdt  opposées,  il  Êiut  condiure  tout  autrement  : 
car,  dans  l'idée  d'im  être  infini,  l'infinité  de  sa  du- 
rée y  est  aussi  contenue ,  c'est-à-dire  qu  elle  n'est 
renfermée  d'aucunes  limites,  et  partant  qu'elle  est 
indivisible ,  permanente  et  subsistante  tout  à  la  fois, 
et  dans  laquelle  on  ne  peut  sans  erreur  et  qu'im pro- 
prement, à  cause  de  l'imperfection  de  notre  esprit, 
concevoir  de  passé  ni  d'avenir. 

D'où  il  est  manifeste  qu'on  ne  peut  concevoir 
qu'un  Etre  infini  existe,  quand  ce  ne  seroit  qu'un 
moment,  qu'on  ne  conçoive  en  même  temps  qu'il 
a  toujours  été  et  qu'il  sera  éternellement  (  ce  que 


b6  objections  et  réponsbs. 

notre  auteur  même  dit  en  quelque  endroit  ) ,  et 
partant  que  c'est  une  chose  superflue  de  demander 
pourquoi  il  persévère  dans  Têtre.  Voire  même , 
comme  l'enseigne  saint  Augustin,  lequel,  après 
les  auteurs  sacrés,  a  parlé  de  Dieu  plus  hautement 
et  plus  dignement  qu'aucun  autre ,  en  Dieu  il  n'y  a 
point  de  passé  ni  de  futur,  mais  un  continuel  pré- 
sent; ce  qui  fait  voir  clairement  qu'on  ne  peut 
sans  absurdité  demander  pourquoi  Dieu  persévère 
dans  l'être,  vu  que  cette  question  enveloppe  ma- 
nifestement le  devant  et  l'après,  le  passé  et  le 
futur,  qui  doivent  être  bannis  de  l'idée  d'un  Etre 
infini. 

De  plus,  on  ne  saiuroit  concevoir  que  Dieu  soit 
par  soi  positivement  comme  s'il  s'étoit  lui-même 
premièrement  produit;  car  il  auroit  été  auparavant 
que  d'être ,  mais  seulement  (  comme  notre  auteur 
déclare  en  plusieurs  lieux  )  parcequ'en  ^et  il  se 
conserve. 

Mais  la  conservation  ne  convient  pas  mieux  à 
l'Etre  infini  que  là  première  production.  Car  qu'est- 
ce  ,  je  vous  prie ,  que  la  conservation ,  sinon  une 
continuelle  reproduction  d'une  chose;  d'où  il  arrive 
que  toute  conservation  suppose  une  première  pro- 
duction; et  c'est  pour  cela  même  que  le  nom  de 
continuation,  comme  aussi  celui  de  conservation  , 
étant  plutôt  des  noms  de  puissance  que  d'acte,  em- 
portent avec  soi  quelque  capacité  ou. disposition  à 
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recevoir;  mais  rÈtre  infini  est  un  acte  très  pur,  in- 
capable de  telles  dispositions. 

Concluons  donc  que  nous  ne  pouvons  concevoir 
cpie  Dieu  soit  par  soi  positivement ,  sinon  à  cause 
de  Timperfection  de  notre  esprit  qui  conçoit  Dieu  à 
la  façon  des  choses  créées  ;  ce  qui  sera  encore  plus 
évident  par. cette  autre  raison. 

On  ne  demande  point  la  cause  efficiente  d'une 
chose,  sinon  à  raison  de  son  existence  et  non  à 
raison  de  son  essence;  par  exemple,  quand  on  de- 
mande la  cause  efficiente  d'un  triangle,  on  demande 
qui  a  fait  que  ce  triangle  soit  au  monde  :  mais  ce 
ne  seroit  pas  sans  absurdité  que  je  demanderois  la 
cause  efficiente  pourquoi  un  triangle  a  ses  trois  an- 
gles égaux  à  deux  droits  ;  et  à  celui  qui  feroit  cette 
demande ,  on  ne  répondroit  pas  bien  par  la  cause 
efficiente,  mais  on  doit  seulement  répondre ,  parce- 
que  telle  est  la  nature  du  triangle;  d'où  vient  que  les 
mathématiciens ,  qui  ne  se  mettent  pas  beaucoup 
en  peine  de  l'existence  de  leur  objet,  ne  font  au- 
cune démonstration  par  la  cause  efficiente  et  finale. 
Qr  il  n'est  pas  moins  de  l'essence  d'un  Être  infini 
d'exister,  voire  même,  si  vous  le  voulez,  de  persé- 
vCTer  dans  l'être,  qu'il  est  de  l'essence  d'un  trian- 
gle d'avoir  ses  trois  angles  égaux  à  deux  droits  : 
donc,  tout  ainsi  qu'à  celui  qui  demaùderoit  pour- 
quoi un  triangle  a  ses  trois  angles  égaux  à  deux 
droits,  on  ne  doit  pas  répondre  par  la  cause  effî- 
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ciente ,  mais  seulement  parceque  telle  est  la  nature 
immuable  et  éternelle  du  triangle;  de  même,  si  quel- 
qu'un demande  pourquoi  Dieu  est ,  ou  pourquoi  il 
ne  cesse  point  d'être ,  il  ne  faut  point  chercher  en 
Dieu  ni  hors  de  Dieu  de  cause  efficiente,  ou  quasi 
efficiente  (  car  je  ne  dispute  pas  ici  du  nom,  mais 
de  la  chose  ),  mais  il  faut  dire  pour  toute  raison , 
parceque  telle  est  la  nature  de  l'Être  souveraine- 
ment parfait. 

C'est  pourquoi ,  à  ce  que  dit  M.  Descartes ,  «  '  que 
»  la  lumière  naturelle  nous  dicte  qu'il  n'y  a  aucune 
»  chose  de  laquelle  il  ne  soit  permis  de  demander 
»  pourquoi  elle  existe ,  ou  dont  on  ne  puisse  recher- 
»  cher  la  cause  efficiente;  ou  bien  si  elle  n'en  a  point, 
»  demander  pourquoi  elle  n'en  a  pas  besoin ,  »  je  ré- 
ponds que  si  on  demande  pourquoi  Dieu  existe,  il 
ne  faut  pas  répondre  par  la  cause  efficiente,  mais 
seulement  parcequ'il  est  Dieu,  c'est-à-dire  un  Être 
infini  ;  que  si  on  demande  quelle  est  sa  cause  effi- 
ciente, il  faut  répondre  qu'il  n'en  a  pas  besoin  ;  et 
enfin  si  on  demande  poiu^quoi  il  n'en  a  pas  besoin , 
il  faut  répondre,  parcequ'il  est  un  Être  infini ,  du- 
quel l'existeîice  est  son  essence  :  car  il  n'y  a  que  les 
choses  dans  lesquelles  il  est  permis  de  distinguer 
l'existence  actuelle  de  l'essence  qui  aient  besoin  de 
cause  efficiente. 

'    Voyez    la   réponse     aux     premières     Objections,     loiiie    i,     page 
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Et  partant,  ce  qu^l  ajoute  immédiatement  après 
les  paroles  que  je  viens  de  citer  se  détruit  de  soi- 
même,  à  savoir:  «  Si  je  pensois,  dit-il,  qu'aucune 
1  chose  ne  pût  en  quelque  façon  être  à  l'égard  de 
»  soi  -  même  ce  que  la  cause  efficiente  est  à  l'égard 
ide  son  e£Fet,  tant  s'en  faut  que  de  là  je  voulusse 
»  conclure  qu'il  y  a  une  première  cause,  qu'au  con- 
»  traire  de  celle-là  même  qu'on  appelleroit  première 
•je  rechercher  ois  derechef  la  cause,  et  ainsi  je  ne 
»  viendrois  jamais  à  une  première.  »  Car  au  con- 
traire ,  si  je  pensois  que  de  quelque  chose  que  ce 
fut  il  fallût  rechercher  la  cause  efficiente  ou  quasi 
efficiente,  j'aurois  dans  l'esprit  de  chercher  une 
cause  différente  de  cette  chose  :  d'autant  qu'il  est 
manifeste  que  rien  ne  peut  en  aucune  façon  être  à 
l'égard  de  soi-même  ce  que  la  cause  efficiente  est 
à  l'égard  de  son  effet. 

Or  il  me  semble  que  notre  auteur  doit  être  averti 
de  considérer  diUgemment  et  avec  attention  toutes 
ces  choses,  parceque  je  suis  assuré  qu'il  y  a  peu 
de  théologiens  qui  ne  s'offensent  de  cette  proposi- 
tion ,  à  savoir  que  «  Dieu  est  par  soi  positivement , 
»  et  comme  par  ime  cause.  » 

Il  ne  me  reste  plus  qu'un  scrupule,  qui  est  de 
savoir  comment  il  se  peut  défendre  de  ne  pas  com- 
mettre un  cercle,  lorsqu'il  dit  que  •  nous  ne  som- 
»mes  assurés  que  les  choses  que  nous  concevons 
»•  clairement  et  distinctement  sont  vraies,  qu'à  cause 
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»  que  Dieu  est  ou  existe  '.  »  Car  nous  ne  pouvons 
être  assurés  que  Dieu  est,  sinon  parceque  nous 
concevons  cela  très  clairement  et  très  distincte- 
ment; donc,  auparavant  que  d'être  assurés  de 
l'existence  de  Dieu ,  nous  devons  être  assurés  que 
toutes  les  choses  que  nous  concevons  clairement 
et  distinctement  sont  toutes  vraies. 

J'ajouterai  une  chose  qui  m'étoit  échappée ,  c'est 
à  savoir  que  cette  proposition  me  semble  fausse 
que  M.  Descartes  donne  pour  une  vérité  très  con- 
stante, à  savoir  que  «  '  rien  ne  peut  être  en  lui,  en 
»  tant  qu'il  est  une  chose  qui  pense ,  dont  il  n'ait 
»  connoissance.  »  Car  par  ce  mot,  en  lui^  en  tant  qu'il 
est  une  chose  qui  pense,  il  n'entend  autre  chose  que 
son  esprit,  en  tant  qu'il  est  distingué  du  corps. 
Mais  qui  ne  voit  qu'il  peut  y  avoir  plusieurs  cho- 
ses en  l'esprit  dont  l'esprit  même  n'ait  aucune  con- 
noissance? par  exemple,  l'esprit  d'un  enfant  qui 
est  dans  le  ventre  de  sa  mère  a  bien  la  vertu  ou 
la  faculté  de  penser,  mais  il  n'en  a  pas  connois^ 
sance.  Je  passe  sous  silence  un  grand  nombre  de 
semblables  choses. 

DES  CHOSES  QUI  PEUVENT  ARRETER  I.ES  THEOLOGIENS. 

Enfin  , ,  pour  finir  un  discours  qui  n'est  déjà  que 
trop  ennuyeux,  je  veux  ici  traiter  les  choses  le 
plus  brièvement  qu'il  me  sera  possible,  et  à  ce 

»   Voy.  Médit,  v ,  1. 1 ,  p.  3i8.  —  »  Voy.  Médit,  m ,  t.  i,  p.'  286. 
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sujet  mon  dessein  est  de  marquer  seulement  les 
difficultés,  sans  m'arréter  à  une  dispute  plus 
exacte. 

Premièrement ,  je  crains  que  quelques  uns  ne 
s'ofiFensent  de  cette  libre  fsiçon  de  philosopher ,  par 
laquelle  toutes  choses  sont  révoquées  en  doute.  Et 
de  vrai  notre  auteur  même  confesse,  dans  sa  Mé* 
thode ,  que  cette  voie  est  dangereuse  pour  les  foi- 
blés  esprits  :  j'avoue  néanmoins  qu'il  tempère  un 
peu  le  sujet  de  cette  crainte  dans  l'abrégé  de  sa  pre* 
mière  Méditation. 

Toutefois  je  ne  sais  s'il  ne  seroit  point  à  propos 
de  la  munir  de  quelque  pre&ce,  dans  laquelle  le 
lecteur  Rit  averti  que  ce  n'est  pas  sérieusement  et 
tout  de  bon  que  l'on  doute  de  ces  choses,  mais  afin 
qu'ayant  pour  quelque  temps  mis  à  part  toutes  cel- 
les ^ui  peuvent  laisser  le  moindre  doute,  ou,  comme 
parle  notre  auteur  en  un  autre  endroit,  gui  peuvent 
donner  à  notre  esprit  une  occasion  de  douter  la  plus 
hyperbolique,  nous  voyions  si  après  cela  il  n'y  aura 
pas  moyen  de  trouver  quelque  vérité  qui  soit  ^ 
ferme  et  si  assurée  que  les  plus  opiniâtres  n'en 
puissent  aucunement  douter.  £t  aussi,  au  lieu  de 
ces  paroles,  ne  connoissant  pas  T auteur  de  nwn  ori- 
gine, je  penserois  qu'il  vaudroit  mieux  mettre, 
feignant  de  ne  pas  connoître  \ 

Dans  la  quatrième  Méditation  ,  qui  traite  dû 

'  Descartes  a  suivi  ce  conseil. 
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vrai  et  du  faux,  je  voudrois,  pour  plusieurs  raisons 
qu'il  seroit  long  de  rapporter  ici ,  que  M.  Descartes, 
dans  son  abrégé  ou  dans  le  tissu  même  de  cette 
Méditation ,  avertît  le  lecteur  de  deux  choses. 

La  première ,  que  lorsqu'il  explique  la  cause  de 
Terreur  il  entend  principalement  parler  de  CeWe 
qui  se  commet  dans  le  discernement  du  vrai  et  du 
faux,  et  non  pas  de  celle  qui  arrive  dans  la  pour- 
suite du  bien  et  du  mal.  Car,  puisque  cela  suffit 
pour  le  dessein  et  le  but  de  notre  auteur,  et  que 
les  choses  qu'il  dit  ici  touchant  la  cause  de  l'er- 
reur soulFriroient  de  très  grandes  objections  si  on 
les  étendoit  aussi  à  ce  qui  regarde  la  poursuite  du 
bien  et  du  mal ,  il  me  semble  qu'il  est  de  la  pru- 
dence ,  et  que  l'ordre  même,  dont  notre  auteur 
paroît  si  jaloux,  requiert  que  toutes  les  choses  qui 
ne  servent  point  au  sujet  et  qui  peuvent  donner 
lieu  à  plusieurs  disputes  soient  retranchées,  de 
peur  que  tandis  que  le  lecteur  s'amuse  inutile- 
ment à  disputer  des  choses  qui  sont  superflues ,  il 
ne  soit  diverti  de  la  connoissance  des  nécessaires- 
La  seconde  chose  dont  je  voudrois  que  notre 
auteur  donnât  quelque  avertissement  est  que ,  lors- 
qu'il dit  que  nous  ne  devons  donner  notre  créance 
qu'aux  choses  que  nous  concevons  clairement  et 
distinctement ,  cela  s'entend  seulement  des  choses 
qui  concernent  les  sciences  et  qui  tombent  sous 
notre  intelligence ,  et  non  pas  de  celles  qui  regar- 
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dent  la  foi  et  les  actions  de  notre  vie  :  ce'  qui  a 
Eût  qu'il  a  toujours  condamné  Tarrogance  et  pré- 
somption de  ceux  qui  opinent ,  c'est-à-dire  de  ceux 
qui  présument  savoir  ce  qu'ils  ne  savent  pas ,  mais 
qu'il  n'a  jamais  blâmé  la  juste  persuasion  de  ceux 
qui  croient  avec  prudence.  Car,  comme  remarque 
fort  judicieusement  saint  Augustin  au  chapitre  xv, 

■ 

de  l'utilité  de  la  croyance  ^  «  il  y  a  trois  choses  en  l'es- 
prit de  l'homme  qui  ont  entre  elles  un  très  grand 
rapport,  et  semblent  quasi  n'être  qu'une  même 
chose,  mais  qu'il  faut  néanmoins  très  soigneuse- 
ment distinguer ,  savoir  est ,  entendre ,  croire  et 
opiner. 

•  Celui-là  entend  qui  comprend  quelque  chose 
par  des  raisons  certaines.  Celui-là  croit  ^  lequel , 
emporté  par  le  poids  et  le  crédit  de  quelque  grave 
et  puissante  autorité  tient  pour  vrai  cela  même 
qu'il  ne  comprend  pas  par  des*  raisons  certaines. 
Celui-là  opine  qui  se  persuade  ou  plutôt  qui  pré- 
sume de  savoir  ce  qu'il  ne  sait  pas. 

»Qr  c'est  une  chose  honteuse  et  fort  indigne 
d'un  homme  que  d'opiner,  pour  deux  raisons  :  la 
première,  pourceque  c^ui-là  n'est  "plus  en  état 
d'apprendre  qui  s'est  déjà  persuadé  de  savoir  ce 
qu'il  ignore  ;  et  la  seconde ,  pourceque  la  pré- 
somption est  de  soi  la  marque  d'un  esprit  mal 
£adt  et  d'un  homme  de  peu  de  sens.  . 

9  Donc  ce  que  nous  entendons  nous  le  devons  à 


a. 
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nia  raison,  ce  que  nous  croyons  à  r  autorité  y  ce 
»  que  nous  opinons  à  l'erreur.  Je  dis  cela  afin  que 
»nous  sachions  qu'ajoutant  foi  même  aux  cho- 
»ses  que  nous  ne  comprenons  pas  encore,  nous 
»  sommes  exempts  de  la  présomption  de  ceux  qui 
»  opinent.  Car  ceux  qui  disent  qu'il  ne  faut  rien 
>  croire  que  ce  que  nous  savons ,  tâchent  seulement 
»  de  ne  point  tomber  dans  la  faute  de  ceux  qui 
»  opinent ,  laquelle  en  effet  est  de  soi  honteuse  et 
»  blâmable.  Mais  si  quelqu'un  considère  avec  soin 
»  la  grande  différence  qu'il  y  a  entre  celui  qui  pré- 
»  sume  savoir  ce  qu'il  ne  sait  pas  et  celui  qui  croit 
1  ce  qu'il  sait  bien  qu'il  n'entend  pas,  y  étant  toute- 
»  fois  porté  par  quelque  puissante  autorité ,  il  verra 
»  que  celui-ci  évite  sagement  le  péril  de  l'erreur ,  le 
»  blâme  de,  peu  de  confiance  et  d'humanité ,  et  le 
«péché  dé  superbe.  » 

Et  un  peu  après ,  chap.  xii ,  il  ajoute  : 
«  On  peut  apporter  plusieurs  raisons  qui  feront 
»  voir  qu'il  ne  reste  plus  rien  d'assuré  parmi  la  so- 
»ciété  des  hommes,  si  nous  sommes  résolus  de 
»ne  rien  croire  que  ce  que  nous  pourrons  con- 
»  noître  certainement.  >  Jusques  ici  saint  Augustin. 
M.  Descartes  peut  maintenant  juger  combien  il 
est  nécessaire  de  distinguer  ces  choses ,  de  peur  que 
plusieurs  de  ceux  qui  penchent  aujourd'hui  vers 
l'impiété  ne  puissent  se  servir  de  ses  paroles  pour 
combattre  la  foi  et  la  vérité  de  notre  créance. 
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Mais  ce  dont  je  prévois  que  les  théolc^iens  s'of- 
fenseront le  phis  est  qoe  y  selon  ses  principes,  il  ne 
semble  pas  qae  les  choses  que  TégUse  nous  en- 
seigne toRchant  le  sacré  mystère  de  l'Eucharistie 
puissent  subsister  et  demeurer  en  leur  entier.  Gair 
nous  tenons  pour  article  de  foi  que  la  subst»ice 
du  pain  étant  ôtée  du  pain  eucharistique,  les  seuls 
accidents  y  demeurent.  Or  ces  accideaoïts  sont  Fié* 
tendue,  la  figure^  la  cbuleur*,  l'odeur,  la  saveur > 
et  les  autres  qualités  sensibles. 

De  qualités  sensibles  notre  auteur  n'en  recon- 
noît  point,  mais  seulement  certains  différents  mou- 
vements des  petits  corps  qui  sont  autour  de  nous, 
par  le  moyen  desquels  nous  sentons  ces  différentes 
impressions ,  lesquelles  puis  après  nous  appelons 
du  nom  de  couleiu*,  de  saveiu*,  d'odeur,  etc.  Ainsi 
il  reste  seulement  la  figure ,  l'étendue  et  la  mobi- 
lité. Mais  notre  auteur  nie  que  ces  facultés  puis- 
sent être  entendues  sans  quelque  substance  en  la- 
quelle elles  résident ,  et  partant  aussi  qu  elles  puis- 
sent exister  sans  elle  ;  ce  que  même  il  répète  dans 
ses  réponses  aux  premières  objections. 

Il  ne  reconnoit  point  aussi  entre  ces  modes  ou 
affections  et  la  substance  d'autre  distinction  que  la 
formelle,  laquelle  ne  suffit  pas,  ce  semble,  pour 
que  les  choses  qui  sont  ainsi  distinguées  puissent 
être  séparées  Tune  de  l'autre ,  même  par  la  toute- 
puissance  de  Dieu. 

3. 
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Je  ne  doute  point  que  M.  Descsurjtes  ^  dont  la  piété 
noiis  est,  très  connue,  n'examine  et  ne  pèse  dili- 
gemment ces  choses,  et  qu'il  ne  juge  bien  qu'il  lui 
tant  soigneusement  prendre  garde  qu'en  tâchant 
de  soutenir  la  cause  de  Dieu  contre  l'impiété  des 
libertins ,  il  ne  semble  pas  leur  avoir  mis  des  armes 
en  main  pour  combattre  une  foi  que  l'autorité  du 
Dieu  qu'il  défend  a  fondée ,  et  au  moyen  de  la- 
jquelle  il  espère  parvenir  à  cette  vie  immortelle 
qu'il  a  entrepris  de  persuader  aux  hommes. 


•  1H»  ••»••< 
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REPONSES    DE    L'AUTEUR 


AUX  QUATRIÈMES  OBJECTIONS; 


LETTRE    AU    R.    T.    XERSEHHE. 


Mon  révérend  père, 

Il  m'eut  été  difficile  de  souhaiter  un  plus  claie- 
voyant  et  plu3  offijcieux  examinateur  de  mes  écrits 
que  celui  dont  vous  m'avez  envoyé  les  remarques , 
jcsa^  il  me  traite  avec  tant  de  douceur  et  dç  civilité 
que  je  vois  bien  que  sqD  dessein  n  a  pas  été  de  rien 
dire  contre  moi  ni  contre  le  sujet  que  j'ai  traité  ; 
et  néanmoins  c'^taveclant  de  soin  qu'il  a  examiné 
ce  qu'il  a  combattu ,  que  j'ai  raiison  de  croire  que 
rien  ne  lui  a  éqhaippé»  Et  outre  cela  il  inaste  si  vi- 
vement contre  1^  choses  qui  n'ont  pu  obtenir  de 
lui  son  approbation,  que  \b  n'ai  pas  sujet  de  craiur 
dire  qu'on  estime  qu6  la  çomj^aisanoe  lui  ait  rien 
fait  dissimuler  ;  c'e^t  pourquoi  je  ne  me  mets  pas 
tant  en  peine  des  objections  qu'il  m'a  faites ,  que 
je  me  réjouis  de  ce  qu'il  n'y  a  point  plus  de  choses 
en  mon  écrit  auji^quelles  il  contredise. 
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RÉPONSE  A  LA  PREMIÈRE  PARTIE. 

DE    I.k    HATURK    DE    l'esPRIT    HUMAIIT. 

ïë  né  m'arrêterai  point  ici  à  le  remercier  du  se- 
com*s  qu'il  m'a  donné  en  me  fortifiant  de  l'autorité 
de  saint  Augustin ,  et  de  ce  qu'il  a  proposé  mes  rai- 
sons de  telle  sorte  qu'il  sembloit  avoir  peur  que  les 
autres  ne  les  trouvassent  pas  assez  fortes  et  con- 
vaincantes. 

Mais  je  dirai  d'abord  en  quel  lieu  j'ai  commencé 
de  prouver  comment,  de  ce  que  je  ne  connéis  rien 
autre  chose  qui  appartienne  à  mon  essence,  c'est- 
àMi^  Feîssende  de  mon  esprit,  si noh  <ji!ie  je  suis 
tmechôàe  qui  pense,  il  s'enstiit  qu*il  n'y  a^aussi 
rien  autre  chose  qui  en  effet  lui  àppartientte:  '&^ 
au' même  lieu  où  j'ai  prouvé  qile  Dieu  est  ou  e»iâ*e^ 
ce  Dieu,  dis-je ,  qui  peut  faire  toutes  les  choses  cjtte 
je  conçois  clairement  et  distinctewietit  ôbmme  pos- 
sibles. Car,  quoique  pellt-êtrfe  il  y  ait  en  moi  plu- 
sîeurs  choses  que  je  nedonhôispiàëekicoré  (comme 
en  effet  je  supposois  ^h  ce  lieû-îa'qué' je  né  salvoîis 
pas  encore  que  Tesprit  eût  W  f(#fee  de  ihouvoir  le 
corps  ou  qu?il  lui^  fût  subs^aûtiéllement  uni  ) ,  ttéàfti- 
moins ,  d'autant  que  ce  que  je  connois  être  ^  ïnôi 
me  suffit  pour  subsister  aved  cela  seul ,  je  Suis  assuré 
que  Dieu  mfe  pouvoit  créer  sans  les  autres  choses 
que  je  ne  conriois  pas  encore ,  et  partant  <5[ue  ces 
autres  choses  ri*appartiehnent  point  à  l'essence  de 
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moa  esprit.  Car  il  me  semble  qu  aucune  des  choses 
sans  lesquelles  une  auti*e  peut  être ,  n'est  comprise 
en  son  essence,  et  encore  que  l'esprit  soit  de  l'es- 
sence de  l'homme ,  il  n'est  pas  néanmoins ,  à  pro- 
prement parler,  de  l'essence  de  l'esprit  qu'il  soit  uni 
au  corps  humain. 

U  faut  aussi  que  j'explique  ici  quelle  est  ma 
pensée  lorsque  je  dis  «  qu'on  ne  peut  pas  inférer 
>  une  distinction  réelle  entre  deux  choses ,  de  ce 

•  que  l'une  est  conçue  sans  l'autre  par  une  abstrac- 
»  tion  de  l'esprit  qui  conçoit  la  chose  imparfaite- 
>ment ,  mais  seulement  de  ce  que  chacune  d'elles 
»  est  conçue  sans  l'autre  pleinement  ott  comme  une 

•  chose  complète.  >  Car  je  n'estime  pas  que  pour 
établir  une  distinction  réelle  entre  deux  choses  il 
soit  besoin  d'une  connoissanoe  entière  et  pttfaite , 
comme  le  prétend  M.  Arnauld  ;  mais  il  y  a  en  delà 
cette  di£F(»*ence,  qu'une  connoissanoe,  pour  être 
«itière  et  parfaite ,  idoit  contenir  en  soi  toutes  et 
chacimes  les  propriétés  qui  sont  dans  la  chose  con- 
nue: et  c'est  pour  cela  qu'il  n'y  à  que  Dieu  seul 
qui  sache  qu'il  a  les  conuQissances  entières  ^  paii- 
&ites  de  toutes  choses.         ^ 

Mais  quoiqu'un  entendement  créé  ait  peut-être 
en  efifet  les  connoissanoes  entières  et  parfaites  de 
plusieurs  choses,  néanmoins  jamais  il  ne  peut  sa- 
voir qu'il  les  a ,  si  Dieu  même  ne  lui  névèie  par- 
ticulièrement ;  car,  pour  faire  qu'il  ait  une  oon- 
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noissance  pleine  et  entière  de  quelque  chose,  il 
est  seulement  requis  que  la  puissance  de  connoître 
qui  est  en  lui,  égale  cette  chose,  ce  qui  se  peut  faire 
aisément;  mais,  pour  faire  qu'il  sache  qu'il  a  une 
telle  connoissance ,  ou  bien  que  Dieu  n'a  rien  mis 
de  plus  dans  cette  chose  que  ce  qu'il  en  connoît , 
il  faut  que  par  sa  puissance  de  connoître  il  égale 
la  puissance  infinie  de  Dieu,  ce  qui  est  entière- 
ment impossible. 

Or,  pour  connoître  la  distinction  réelle  qui  est 
entre  deux  choses ,  il  n'est  pas  nécessaire  que  la 
connoissance  que  nous  avons  de  ces  choses  soit 
entière  et  parfaite,  si  nous  ne  savons  en  même 
temps  qu'elle  est  telle  :  mais  nous  ne  le  pouvons 
jamais  savoir,  comme  je  viens  de  prouver;  donc 
il  n'est  pas  nécessaire  qu'elle  soit  entière  et  par- 
faite. 

.  C'est  pourquoi ,  où  j'ai  dit  «  qu'il  ne  suffit  pas 
9  qu'ucie  chose  soit  conçue  sans  une  autre  par  une 
»  abstraction  de  l'esprit  qui  conçoit  la  chose  impar- 
»faitement,  »  je  «'ai  pas  pensé  que  de  là  l'on  put 
inférer  que  pour  établir  ime  distinction  réelle ,  il 
fut  besoin  d'une  con^QJssance  entière  et  parfaite , 
mais  seulement  d'une  qui  fut  telle  que  nous  ne  la 
rendissions  point  imparfaite  et  défectueuse  par 
l'abstraction*  et  restriction  de  notre  esprit  Car  il 
y  a  bien  de  la  différence  entre  avoir  une  connois- 
sance entièrement  parfaite ,  de  laquelle  personne 
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ne  peut  jamais  être  assuré,  si  Dieu  même  ne 
lui  révèle ,  et  avoir  une  connoissance  parfaite  jus- 
qu'à ce  point  que  nous  sachions  qu'elle  n  est  point 
rendue  imparfaite  par  audune  abstraction  de  notre 
esprit 

Ainsi ,  quand  j'ai  dit  qu'il  £ailloit  concevoir  plei- 
nement une  chose,  ce  n'étoit  pas  mon  intention  de 
dire  que  notre  conception  devoît  être  entière  et 
parfaite,  mais  seulement  que  nous  la  devions  as- 
sez connoitre  pour  savoir  qu'elle  étoit  complète. 
Ce  que  je  pensois  être  manifeste,  tant  par  les 
choses  que  j'avois  dites  auparavant,  que  par  celles 
qui  suivent  immédiatement  après  :  car  j'avois  dis- 
tingué un  peu  auparavant  les  êtres  incomplets  de 
ceux  qui  sont  complets ,  et  j'avois  dit<  qu'il  étoit 
*  nécessaire  que  chacune  de  ces  choses  qui  sont 
9  distinguées  réellement ,  fut  conçue  comme  un  être 
>  par  soi  et  distinct  de  tout  autre.  > 

£t  un  peu  après ,  au  même  sens  que  j'ai  dit  que 
je  concevois  pleinement  ce  que  c'est  que  le  corps , 
j'ai  ajouté  au  même  lieu  que  je  concevois  aussi 
que  l'esprit  est  une  chose ,  complète ,  prenant  ces 
deux  façons  de  parler ,  concevoir  pleinement ,  et 
concevoir  que  c'est  une  chose  complète  ,  en  une  seule 
et  même  signification. 

Mais  on  peut  ici  demander  avec  raison  ce  que 
j'entends  par  une  chose  complète^  et  comment  je 
prouve  que,  pour  la  distinction  réelle^   il  suffit 
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que  deux  choses  soient  conçues  l'une  sans  lautre 
comme  deux  choses  complètes. 

A  la  première  demande  je  réponds  que ,  par  une 
chose  complète ,  je  n'entends  autre  chose  qu'une 
substance  revêtue  de  formes  ou  d'attributs  qui 
suffisent  pour  me  faire  connoître  qu'elle  est  une 
substance. 

Car,  comme  j'ai  <léjà  remarqué  ailleurs,  nous 
ne  connoissons  point  les  substances  immédiate- 
ment par  elles-mêmes ,  mais  de  ce  que  nous  aper- 
cevons quelques  formes  ou  attributs  qui  doivent 
être  attachés  à  quelque  chose  pour  exister,  nou$ 
appelons  du  nom  de  substance  cette  chose  à  la- 
quelle ils  sont  attachés. 

Que  si  après  cela  nous  voulions  dépouiller  cette 
même  substance  de  tous  ces  attributs  qui  nous  la 
font  connoître ,  nous  détruirions  toute  la  connois»- 
sance  que  nous  en  avons ,  et  ainsi  nous  pourrions 
bien  à  la  vérité  dire  quelque  chose  de  la  substance , 
mais  tout  ce  que  nous  en  dirions  ne  consisteroit 
qu'en  paroles ,  d^quelles  nous  ne  concevrions  pas 
clairement  et  distinctement  la  signification. 

Je  sais  bien  qu'il  y  a  des  substances  que  l'on  ap- 
pelle vulgairement  incomplètes  ;  mais  si  on  les  ap^ 
pelle  ainsi  parceque  de  soi  elles  ne  peuvent  pas 
subsister  toutes  seules  et  sans  être  soutenues  par 
d'autres  choses ,  je  confesse  qu'il  me  semble  qu'en 
cela  il  y  a  de  la  contradiction  qu'elles  soient  des 
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substances ,  c'est-à-dire  des  choses  qiii  subsistent 
par  soi  ^  et  qu'elles  soient  aussi  incomplètes ,  c'est- 
SMiire  des  choses  qui  ne  peuvent  pas  subsister  par 
soi.  Il  est  vrai  qu  en  un  autre  sens  on  les  peut  ap 
peler  incomplètes ,  non  qu'elles  aient  rien  d'incom- 
plet en  tant  qu'elles  sont  des  substances,  mais  seu- 
lement en  tant  qu'elles  se  rapportent  à  quelque 
autre  substance  avec  laquelle  dles  composent  un 
tout  par  soi  et  distinct  de  tout  autre.  Ainsi  la  main 
est  ime  substance  incomplète ,  si  vous  la  rapportez 
à  tout  le  corps ,  dont  elle  est  partie  ;  mais  si  vous 
la  ccmsidérez  toute  seide ,  elle  est  une  substaifce 
complète.  Et  pardllement  l'esprit  et  le  corps  sont 
des  substances  incomplètes,  lorsqu'ils  sont  rap- 
portés à  l'homme  qu'ils  composent;  mais  étant 
considérés  séparément,  ils  sont  des  substances 
complètes.  Car  tout  ainsi  qu'être  étendu,  divisi- 
ble ,  figuré ,  etc. ,  sont  des  formes  ou  des  attributs 
par  le  moyen  desquels  je  connois  cette  substance 
qu'on  appelle  corps;  de  même  être  intelligent, 
voulant,  doutant,  etc.,  sont  des  formes  par  le 
moyen  desquelles  je  connois  cette  substance  qu'on 
appelle  esprit;  et  je  ne  comprends  pas  moins  que 
la  substance  qui  pense  est  une  chose  complète , 
que  je  comprends  que  la  substance  étendue  en 
est  une. 

Et  ce  que  M.  Amauld  a  ajouté  ne  se  peut  dire 
en  Êiçon  quelciHique,  à  savoir  que  peut-être  le 
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corps  se  rapporte  à  l'esprit ,  comme  le  genre  à  l'es- 
pèce :  car  encore  que  le  genre  puisse  être  conçu 
sans  cette  particulière  différence  spécifique ,  ou 
sans  celle-là ,  l'espèce  toutefois  ne  peut  en  aucune 
façon  être  conçue  sans  le  genre.  Ainsi ,  par  exem- 
ple ,  nous  concevons  aisément  la  figure  sans  penseur 
au  cercle ,  quoique  cette  conception  ne  soit  pas 
distincte ,  si  elle  n'^est  rapportée  à  quelque  figure 
particulière ,  ni  d'une  chose  complète ,  si  elle  né 
comprend  la  nature  du  corps,,  mais  nous  ne  pou-» 
vous  concevoir  aucune  différence  spécifique  du  cier- 
cle  que  nous  ne  pensions  en  même  temps  à  la  figure. 
Au  lieu  que  l'esprit  peut  être  conçu  distinctement  et 
pleinement ,  c'est-à-dire  autant  qu'il  faut  pour  être 
tenu  pour  une  chose  complète,  sans  aucune  de 
ces  formes  ou  attributs  au  moyen  desquels  nous 
reconnoissons  que  le  corps  est  une  substance, 
comme  je  pense  avoir  suffisamment  démontré  dans 
la  seconde  Méditation  ;  et  le  corps  est  aus»i  conçu 
distinctement  et  comme  une  chose  complète,  sans 
aucune  des  choses  qui  appartiennent  à  l'esprit. 

Ici  néanmoins  M.  Arnauld  passe  plus  avant ,  et 
dit ,  «  encore  que  je  puisse  acquérir  quelque  no* 
»  tion  de  moi-même  sans  la  notion  du  corps ,  il  ne 
9  résulte  pas  néanmoins  de  là  que  cette  notion  soit 
«complète  et  entière,  en  telle  sorte  que  je  sois  asr 
»suré  que  je  ne  me  trompe  point  lorsque  j'exclus 
»  le  corps  de  mon  essence.  »  Ce  qu'il  explique  par 
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Fexemple  du  triangle  inscrit  au  demi-cercle ,  que 
nous  pouvons  clairement  et  distinctement  conce- 
voir être  rectangle,  encore  que  nous  ignorions 
on  même  que  nous  niions  que  le  carré  de  sa  base 
soit  ^al  aux  carrés  des  côtés  ;  et  néanmoins  on  ne 
peut  pas  de  là  infisrer  qu'on  puisse  faire  un  triangle 
rectangle  duquel  le  carré .  de  la  base  ne  soit  pas 
^al  aux  carrés  des  cotés.  Mais  pour  ce  qui  est  de 
cet  exemple ,  il  diffère  en  plusieurs  fistçons  de  la 
chose  proposée.  Car ,  premièrement ,  encore  que 
peut -être  par  un  triangle  on  puisse  entendre 
une  substance  dont  la  figure  est  triangulaire, 
certes  la  propriété  d'avoir  le  carré  de  la  base  égal 
aux  carrés  des  côtés  n'est  pas  une  isubstance ,  et 
partant  chacune  de  ces  deux  choses  ne  peut  pas 
être  entendue  comme  une  chose  complète ,  ainsi 
que  le  sont  l'esprit  et  le  corps  ;  et  même  cette  pro- 
priété ne  peut  pas  être  appelée  une  chose,  au 
même  sens  que  j'ai  da  que  c'est  assez  que  je  puisse 
concevoir  une  chose  (c'est  à  savoir  une  chose 
complète  )  sans  une  autre ,  etc.  Comme  il  est  aisé 
de  voir  par  ces  paroles  qui  suivent,  cde  plus  je 
»  trouve  en  moi  des  £sicultés ,  •  ^c.  >  Car  je  n'ai  pas 
dit  que  ces  Êicultés  fussent  des  choses ,  mais  j'ai 
voulu  expressément  £adre  distinction  entre  les  cho- 
ses, c'est-à-dire  entre  les  substances  et  les  modes 
de  ces  choses ,  c'est-à-dire  les  facultés  de  ces  sub- 
stances. 
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1  En  second  lieu,  encore  que  nous  puissions  claire- 
ment et  distinctement  concevmr  que  le  triangle  au 
d^ni  -  cercle  est  rectangle ,  sans  apercevoir  que  le 
carré  de  sa  base  est  égal  aux  carrés  des  côtés ,  néan- 
moins  nous  ne  pouvons  pas  concevoir  ainsi  claire- 
ment un  triangle  duquel  le  carré  de  la  base  soit  égal 
aux  carrés  des  côtés ,  sans  que  nous  apercevions  en 
même  temps  qu'il  est  rectangle  ;  mais  nous  conoe* 
vons  clairement  et  distinctement  Tesprit  sans  le 
corps,  et  réciproquement  le  corps  sans  Tesprit. 

En  troisième  lieu ,  encore  que  le  concept  ou 
ridée  du  triangle  inscrit  au  demi -cercle  puisse 
être  telle  qu'elle  ne  contienne  point  réalité  qui 
est  entre  le  carré  de  la  basé  et  les  carrés  des  cô- 
tés ,  elle  ne  peut  pas  néanmoins  être  telle  que  l'on 
conçoive  que  nulle  proportion  qui  puisse  être 
entre  le  carré  de  la  base  et  les  carrés  des  côtés  n'ap- 
partient à  ce  triangle  ;  et  partant ,  tandis  q^e  Ion 
ignore  quelle  est  cette  proportion ,  on  n'en  peut 
nier  aucune  que  celle  qu'on  connoît  clairement 
ne  lui  point  appartenir ,  ce  qui  ne  peut  jamais  être 
entendu  de  la  proportion  d'égalité  qui  est  entre 
eux.  «  •  • 

Mais  il  n'y  a  rien  de  contenu  dans  le  concept  du 
corps  de  ce  qui  appartient  à  l'esprit ,  et  récipro- 
quement dans  le  concept  de  l'esprit  rien  n'est  com- 
pris de  ce  qui  appartient  au  corps.  C'est  pour- 
quoi ,  bien  que  j'aie  dit  que  «  c'est  assez  que  je 
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m  puisse  concevoir  clairement  et  distinctement  une 
>  chose  sans  une  autre ,  etc.,  »  on  ne  peut  pas  pour 
cda  former  cette  mineure  :  <  Or  est*il  que  je  conçois 
»  clairement  et  distinctement  que  ce  triangle  est 

•  rectangle,  encore  que  je  doute  ou  que  je  nie 

•  que  le  carré  de  sa  base  soit  égal  aux  carrés  des 

•  côtés,  ^c.  • 

Premièrement ,  parceque  la  proportion  qui  est 
entre  le  carré  de  la  base  et  les  carrés  des  côtés 
n'est  pas  une  chose  complète. 

Secondement ,  parceque  cette  proportion  d'éga- 
lité ne  peut  être  clairement  entendue  que  dans  un 
triangle  rectangle. 

£t  en  troisième  heu ,  parcequ'un  triangle  même 
ne  sauroit  être  distinctement  conçu ,  si  on  nie  la 
proportion  qui  est  entte  les  carrés  de  ses  côtés  et 
de  sa  base. 

■ 

Mais  maintenant  il  faut  passer  à  la  seconde  de- 
mande, et  montrer  comment  il  est  vrai  que  «  de 

•  cela  seul  que  je  conçois  clairement  et  distincte* 

•  ment  une  substance  sans  une  autre ,  je  suis  assuré 

•  qu'elles  s'excluent  mutuellement  Tune  l'autre,  et 

•  sont  réellement  distinctes;  »  ce  que  je  montre  en 
cette  s<»rte. 

La  notion  de  la  substance  est  telle ,  qu'on  la  con- 
cept comme  une  chose  qui  peut  exister  par  soi- 
même  ,  c'est-à-dire  sans  le  secours  d'aucune  autre 
substance ,  et  il  n'y  a  jamais  eu  personne  qui  ait 
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conçu  deux  substances  par  deux  différents  con-, 
cepts,  qui  n'ait  jugé  qu'ellesi  étoient  réellement 
distinctes.  C'est  pourquoi ,  si  je  n'eusse  point  cher- 
ché de  certitude  plus  grande  que  la'  vulgaire ,  je 
me  fusse  contenté  d'avoir  montré  en  la  seconde 
Méditation  que  l'esprit  est  conçu  comme  une  chose 
subsistante,  quoiqu'on  ne  lui  attribue  rie|i  de  ce 
qui  appartient  au  corps,  et  qu'en  même  façon  le 
corps  est  conçu  comme  une  chose  subsistante,  quoi- 
qu'on ne  lui  attribue  rien  de  ce  qui  appartient  à 
l'esprit  :  et  je  n'aurois  rien  ajouté  davantage  pour 
prouver  que  l'esprit  est  réellement  distingué  du 
corps ,  d'autant  que  nous  avons  coutume  de  juger 
que  toutes  les  choses  sont  en  effet  et  selon  la  vé- 
rité telles  qu'elles  paroissent  à  notre  pensée.  Mais, 
d'autant  qu'entre  ces  doutes  hyperboliques  que  j'ai 
proposés  dans  ma  première  Méditation  ,  cettuy-ci 
en  étoit  un ,  à  savoir  que  je  ne  pouvois  être  assuré 
«  que  les  choses  fussent  en  effet  et  selon  la  vérité 
»  telles  que  nous  les  concevons,  »  tandis  que  je  sup- 
posois  que  je  ne  connoissois  pas  l'auteur  de  mon 
origine ,  tout  ce  que  j'ai  dit  de  Dieu  et  de  la  vérité 
dans  la  troisième ,  quatrième  et  cinquième  Médita- 
tions , sert  à  cette  conclusion  delà  réelle  distinction 
de  l'esprit  d'avec  le  corps,  laquelle  enfin  j'ai  ^che- 
'  vée  dans  la  sixième. 

«  Je  conçois  fort  bien ,  dit  M.  Arnauld ,  la  nature 
»  du  triangle  inscrit  dans  le  demi-cercle  sans  que  je 
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«  sache  que  le  carré  de  sa  base  est  égal  aux  carrés 

•  des  côtés.  »  A  quoi  je  réponds  que  ce  triangle  peut 
véritablement  être  conçu  sans  que  Ton  pense  à  la 
proportion  qui  est  entre  le  carré  de  sa  base  et  les 
carrés  de  ses  cotés ,  mais  qu'on  ne  peut  pas  conce- 
voir que  cette  proportion  doive  être  niçe  de  ce 
triangle ,  c'est-à-dire  qu'elle  n'appartient  point  à  sa 
nature.  Or  il  n'en  est  pas  de  même  de  l'esprit;  car 
non  seulement  nous  concevons  qu'il  est  sans  le 
corps ,  mais  aussi  nous  pouvons  nier  qu'aucune^des 
choses  qui  appartiennent  au  corps  appartienne  à 
l'esprit;  car  c'est  le  propre  et  la  nature  des  sub- 
stances de  s'exclure  mutuellement  l'une  l'autre. 

£t  ce  que  M.  Ârnauld  a  ajouté  ne  m'est  aucune- 
ment  contraire ,  à  savoir  que  «  ce  n'est  pas  mer- 

•  veille  si ,  lorsque  de  ce  que  je  pense  je  viens  à 
»  conclure  que  je  suis,  l'idée  que  de  là  je  forme  de 
>  moi-même  me  représente  seulement  comme  une 
»  chose  qui  pense  :  »  car,  de  la  même  façon ,  lorsque 
j'examine  la  nature  du  corps  je  ne  trouve  rien  en 
elle  qui  ressente  la  pensée  ;  et  on  ne  sauroit  avoir 
un  plus  fort  argument  de  la  distinction  de  deux 
choses  que  lorsque ,  venant  à  les  considérer  toutes 
deux  séparément ,  nous  ne  trouvons  aucune  chose 
dans  l'une  qui  ne  soit  entièrement  dijGférente  de  ce 
qui  se  retrouve  en  l'autre. 

Je  ne  vois  pas  aussi  pourquoi  cet  argument  semr- 
ble  prouver  trop;  car  je  ne  pense  pas  que  pour 
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montrer  qu'une  chose  est  réellement  distincte  d'une 
autre  on  puisse  rien  dire  de  moins,  sinon  que  par 
la  toute  -  puissance  de  Dieu  elle  en  peut  être  sé- 
parée :  et  il  m'a  semblé  que  j'avois  pris  garde  assez 
soigneusement  à  ce  que  personne  ne  pût  pour  cela 
penser  que  l'homme  n'est  rien  qu'un  esprit  usant  ou 
se  servant  du  corps. 

Car  même  dans  cette  sixième  Méditation  ,  où  j'ai 
parlé  de  la  distinction  de  l'esprit  d'avec  le  corps , 
j'ai  aussi  montré  qu'il  lui  est  substantiellement  uni  ; 
et  pour  le  prouver  je  me  suis  servi  de  raisons  qui 
sont  telles  que  je  n'ai  point  souvenance  d'en  avoir 
jamais  lu  ailleurs  de  plus  fortes  et  convaincantes. 
Et  comme  celui  qui  diroit  que  le  bras  d'un  homme 
est  une  substance  réellement  distincte  du  reste  de 
son  corps  ne  nieroit  pas  pour  cela  qu'il  est  de  l'es- 
sence de  Thomme  entier,  et  que  celui  qui  dit  que 
ce  même  bras  est  de  l'essence  de  l'homme  entier  ne 
donne  pas  pour  cela  occasion  de  croire  qu'il  ne 
peut  pas  subsister  par  soi,  ainsi  je  ne  pense  pas 
avoir  trop  prouvé  en  montrant  que  l'esprit  peut 
être  sans  le  corps  :  ni  avoir  aussi  trop  peu  dit  en 
disant  qu'il  lui  est  substantiellement  imi  ;  parceqiie 
cette  union  substantielle  n'empêche  pas  qu'on  ne 
'  puisse  avoir  une  claire  et  distincte  idée  ou  concept 
de  l'esprit  seul,  comme  d'une  chose  complète  ;  c'est 
pourquoi  le  concept  de  l'esprit  diffère  beaucoup  de 
celui  de  la  superficie  et  delà  ïigne,  qui  ne  peuvent 
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pas  être  ainsi  entendues  comme  des  choses  com- 
plètes ,  si  outre  la  longueur  et  la  largeur  on  ne  leur 
attribue  aussi  la  profondeur. 

£t  enfin ,  de  ce  que  la  fiaiculté  de  penser  est 
assoupie  dans  les  enfants ,  et  que  dans  les  fous  eUe 
est  non  pas  à  la  vérité  éteinte,  mais  trouUiée,  il 
ne  &ut  pas  penser  qu'elle  soit  tellement  attachée 
aux  oi^anes  corporels  qu  elle  ne  puisse  être  sans 
eux.  Car,  de  ce  que  nous  voyons  souvent  qu'elle 
est  empêchée  par  ces  organes ,  il  ne  s'ensuit  aucu- 
nement qu'elle  soit  produite  par  eux;  et  il  n'est 
pas  possible  d'en  donner  aucune  raison ,  tant  légère 
qu'elle  puisse  être. 

Je  ne  nie  pas  néanmoins  que  cette  étroite  liaison 
de  l'esprit  et  du  ccMrpsque  nous  expérimaoïtons 
tous  les  jours  ne  soit  cause  que  nous  ne  découvrons 
pas  aisément  et  sans  une  profonde  méditation  la 
distinction  réelle  qui  est  entre  l'un  et  l'autre.  Mais, 
à  mon  jugemait,  ceux  qui  repasseront  souvent 
dans  leur  esprit  les  choses  que  j'ai  écrites  dans  ma 
seconde  Méditation ,  se  persuaderont  aisément  que 
l'esprit  n'est  p^  distingué  du  corps  par  une  seule 
fiction  ou  abstraction  de  l'entendement ,  mais  qu'il 
est  connu  comme  une  chose  distincte ,  p^urc^^'il 
est  tel  en  effet.  Je  ne  répoiids  rien  à  ce  que  M.  Âr- 
nauld  a  ici  ajouté  touchant  l'immortalité  de  l'âme , 
puisque  cela  ne  m'est  point  contraire  ;  mais  pour 

ce  qui  regarde  les  âmes  des  bétes,  quoique  leur 

4. 
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considération  ne  soit  pas  de  ce  lieu ,  et  que ,  sans 
l'explication  de  toute  la  physique ,  je  n'en  puisse 
dire  davantage  que  ce  que  j'ai  déjà  dit  dans  la  cin- 
quième partie  de  mon  traité  de  la  Méthode,  toute- 
fois je  dirai  encore  ici  qu'il  me  semble  que  c'est 
une  chose  fort  remarquable  qu'aucun  mouvement 
ne  se  peut  faire ,  soit  dans  les  corps  des  bétes ,  soit 
même  dans  les  nôtres,  si  ces  corps  n'ont  en  eux 
tous  les  organes  et  instruments  par  le  moyen  des- 
quels ces  mêmes  mouvements  pourroient  aussi 
être  accomplis  dans  une  machine;  en  sorte  que 
même  dans  nous  ce  n'est  pas  l'esprit  ou  l'âme  qui 
meut  immédiatement  les  membres  extérieurs,  mais 
seulement  il  peut  déterminer  le  cours  de  cette 
liqueur  fort  subtile  qu'on  nomme  les  esprits  ani- 
maux ,  laquelle ,  coulant  continuellement  du  cœur 
par  le  cerveau  dans  les  muscles ,  est  la  cause  de 
tous  Ips  mouvements  de  nos  membres ,  et  souvent 
en  peut  causer  plusieurs  différents  aussi  facilement 
les  uns  que  les  autres.  £t  même  il  ne  le  détermine 
pas  toujours,  car  entre  les  mouvements  qui  se  font 
en  nous  il  y  en  a  plusieurs  qui  ne  dépendent  point 
du  tout  de  l'esprit ,  comme  sont  le  battement  du 
cœiy ,  1^  digestion  des  viandes,  la  nutrition ,  la  res- 
piration de  ceux  qui  dorment  ;  et  même  en  ceux 
qui  sont  éveillés ,  le  marcher,  chanter,  et  autres 
actions  semblables ,  quand  elles  se  font  sans  que 
l'esprit  y  pense.  Et  lorsque  ceux  qui  tombent  de 
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haut  présentent  leurs  mains  les  premières  pour  sau- 
ver leur  tête,  ce  n  est  point  parle  conseil  de  leur  rai- 
son qu'ils  font  cette  action  ;  et  elle  ne  dépend  point 
de  leur  esprit ,  mais  seulement  de  ce  que  leurs  sens, 
étant  touchés  par  le  danger  présent ,  causent  quel- 
que changement  en  leur  cerveau  qui  détermine  les 
esprits  animaux  à  passer  de  là  dans  les  nerfe,  en  la 
façon  qui  est  requise  pour  produire  ce  mouve- 
ment tout  de  même  que  dans  une  machine  et  san$ 
que  l'esprit  le  puisse  empêcher. 

Or,  puisque  nous  expérimentons  cela  en  nous-^ 
mêmes ,  pourquoi  nous  étoimerons-nous  tant  si  la 
liunière  réfléchie  du  corps  d'un  loup  dans  les  yeux 
d'une  brebis  a  la  même  force  pour  exciter  en  elle 
le  mouvement  de  la  fîiite? 

Après  avoir  remarqué  cela ,  si  nous  voulons  un 
peu  raisonner  pour  connoître  si  quelques  mouve- 
ments des  bêtes  sont  semblables  à  ceux  qui  se  font 
en  nous  par  le  ministère  de  l'esprit ,  ou  bien  à  ceux 
qui  dépendent  seulement  des  esprits  animaux  et 
de  la  disposition  des  organes ,  il  faut  considérer  les 
différences  qui  sont  entre  les  uns  et  les  autres ,  les- 
quelles  j'ai  expliquées  dans  la  cinquième  partie 
du  discours  de  la  Méthode,  car  je  ne  pense  pas 
'  qu^on  en  puisse  trouver  d'autres ,  et  alors  on  verra 
Êicilement  que  toutes  les  actions  des  bêtes  sont 
seulement  semblables  à  celles  que  nous  faisons 
sans  que  notre  esprit  y  contribue.  A  raison  de 
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quoi  nous  serons  obligés  de  conclure  que  nou^ne 
connoissons  en  effet  en  elles  aucun  autre  principe 
de  mouTcment  que  la  seule  disposition  des  organes 
et  la  continuelle  affluence  des  esprits  animaux  pro- 
duits par  la  chaleur  du  cœur ,  qui  atténue  et  sub- 
tilise le  sang  ;  et  ensemble  nous  reconnoîtrons  que 
rien  ne  nous  a  ci-devant  donné  occasion  de  leur 
en  attribuer  un  autre,  sinon  que,  ne  distinguant 
pas  ces  deux  principes  du  mouvement ,  et  voyant 
que  Tun,  qui  dépend  seulement  des  esprits  animaux, 
et  des  organes ,  est  dans  les  bétes  aussi  bien  que 
dans  nous ,  nous  avons  cru  inconsidérément  que 
l'autre,  qui  dépend  de  Fesprit  et  de  la  pensée ,  étoit 
aussi  en  elles.  Et  certes ,  lorsque  nous  nous  sommes 
persuadés  quelque  chose  dès  notre  jeunesse,  et  que 
notre  opinion  s'est  fortifiée  par  le  temps ,  quelques 
raisons  qu'on  emploie  par  après  pour  nous  en  faire 
voir  la  fausseté ,  ou  plutôt  quelque  fausseté  que 
nous  remarquions  en  elle,  il  est  néanmoins  trèô 
difficile  de  l'ôter  entièrement  de  notre  créance,  si 
nous  ne  les  repassons  souvent  en  nolxe  esprit  et 
ne  nous  accoutumons  ainsi  à  déraciner  peu  à  peu 
ce  que  l'habitude  à  croire  plutôt  que  la  raison 
avoit  profondément  gravé  en  notre  esprit. 
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RÉPONSE  A  L'AUTRE  PARTIE. 

DE    DIECr.  , 

Jusqu'ici  j'ai  tâché  de  résoudre  les  arguments 
qui  m  ont  été  proposés  par  M.  Amauld ,  et  me  suis 
mis  en  devoir  de  soutenir  tous  ses  efforts;  mais 
désormais ,  imitant  ceux  qui  ont  affaire  à  un  trop 
fort  adversaire ,  je  tâcherai  plutôt  d'éviter  les  coups 
que  de  m'exposer  directement  à  leur  violence. 

Il  traite  seulement  de  trois  choses  dans  cette 
partie  qui  peuvent  facilement  être  accordées  selon 
qu'il  les  entend ,  mais  je  les  prenois  en  un  autre 
sens  lorsque  je  les  ai  écrites,  lequel  sens  me  semble 
aussi  pouvoir  être  reçu  comme  véritable. 

La  première  est  que  quelques  idées  sont  maté- 
rietlement^fausses  '/  c'est-à-dire  ,  selon  mon  sens  , 
qu'elles  sont  telles  qu'elles  donnent  au  jugement 
matière  ou  occasion  d'erreur  ;  mais  lui ,  considé- 
rant les  idées  prises  formellement ,  soutient  qu'il , 
n'y  a  en  elles  aucune  fausseté. 

La  seconde ,  que  Dieu  est  par  soi  positivement  et 
comme  par  une  cause  j,  où  j'ai  seulement  voulu  dire 
que  la  raison  pour  laquelle  Dieu  n'a  besoin  d'au- 
cune cause  efficiente  pour  exister,  est  fondée  en 
une  chose  positive,  à  savoir  dans  l'immensité  même 
de  Dieu ,  qui  est  la  chose  la  plus  positive  qui  puisse 

*  Voyez  quatrièmes  objection» ,  pa^^e  1 8  de  ce  volome. 
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être  ;  mais  lui,  prenant  la  chose  autrement ,  prouve 
que  Dieu  n'est  point  produit  par  soi-même,  et 
qu'il  n'est  point  conservé  par  une  action  positive 
de  la  cause  efficiente,  de  quoi  je  demeure  aussi 
d'accord. 

Enfin,  la  troisième  est  qu'tV  ne  peut  y  avoir  rien 
dans  notre  esprit  dont  nous  n'ayons  connaissance , 
ce  que  j'ai  entendu  des  opérations ,  et  lui  le  nie  des 
puissances. 

Mais  je  tâcherai  d'expliquer  tout  ceci  plus  au 
long.  Et  premièrement  où  il  dit  que  «  si  le  froid 
•  est  seulement  une  privation  ,  il  ne  peut  y  avoir 
»  d'idée  qui  me  le  représente  comme  une  chose  po- 
»sitive%  »  il  est  manifeste  qu'il  parle  de  l'idée  prise 
formellement.  Car ,  puisque  les  idées  mêmes  ne  sont 
rien  que  des  formes ,  et  qu'elles  ne  sont  point  compo- 
sées de  matière,  toutes  et  quantes  fois  qu'elles  sont 
considérées  en  tant  qu'elles  représentent  quelque 
chose ,  elles  ne  sont  pas  prises  matériellement  ^  mais 
formellement;  que  si  on  les  considéroit  non  pas  en 
tant  qu'elles  représentent  une  chose  où  une  autre , 
mais  seulement  comme  étant  des  opérations  de 
l'entendement ,  on  pourroit  bien  à  la  vérité  dire 
qu'elles  seroient  prises  matériellement,  mais  alors 
elles  ne  se  rapporteroient  point  du  tout  à  là  vérité 
ni  à  la  fausseté  des  objets.  C'est  pourquoi  je  ne 
pense  pas  qu'elles  puissent  être  dites  matérielle* 

'  Voyez,  quatrièmes  objections ,  page  1 8  de  ce  Toiame, 
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ment  fausses ,  en  un  autre  sens  que  celui  que  j'ai 
déjà  expliqué;  c'est  à  savoir,  soit  que  le  firoid  soit 
une  chose  positive,  soit  qu'il  soit  une  privation, 
je  n'ai  pas  pour  cela  une  autre  idée  de  lui ,  mais 
elle  <)€i^6ur6  ^^  ^^oi  la  même  que  j'ai  toujours 
eue  ;  laquelle  je  dis  me  donner  matière  ou  occasion 
d'erreur ,  s'il  est  vrai  que  le  firoid  soit  une  priva- 
tion, et  qu'il  n'ait  pas  autant  de  réalité  que  la 
chaleur ,  d'autant  que  venant  à  considérer  l'une  et 
l'autre  de  ces  idées ,  selon  que  je  les  ai  reçues  des 
sens ,  je  ne  puis  reconnoître  qu'il  y  ait  plus  de 
réalité  qui  me  soit  représentée  par  l'une  que  par 
l'autre.  . 

¥xcertesje  n*ai  pas  confondu  te  Jugement  avec 
ridée  ;  car  j'ai  dit  qu'en  celle-ci  se  rencontroit  une 
fausseté  malirieUe  ;  mais  dans  le  jugement  il  ne 
peut  y  en  avoir  d'autre  qu'une  formelle.  £t  quand 
il  dit  que  «  l'idée  du  froid  est  le  froid  même ,  en 
•  tant  qu'il  est  objectivement  dans  l'entendement ,  » 
je  pense  qu'il  &ut  user  de  distinction  ;  car  il  arrive 
souvent  dans  les  idées  obscures  et  confuses ,  entre 
lesquelles  celles  du  froid  et  de  la  chaleur  doivent 
être  mises ,  qu'elles  se  rapportent  à  d'autres  choses 
qu'à  celles  dont  elles  sont  véritablement  les  idées. 
Ainsi ,  si  le  froid  est  seulement  une  privation ,  l'idée 
du  froid  n'est  pas  le  froid  même  en  tant  qu'il  est 
objectivement  dans  l'entendement,  mais  quelque 
autre  chose  qui  est  prise  faussement  pour  cette 
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privation  ;  savoir  est,  un  certain  sentiment  qui  n'a  ' 
aucun  être  hors  de  l'entendement. 

Il  n'en  est  pas  de  même  de  l'idée  de  Dieu ,  au 
moins  de  celle  qui  est  claire  et  distincte,  parce- 
qu'on  ne  peut  pas  dire  qu'elle  se  rapporte  à  quel- 
que chose  à  quoi  elle  ne  soit  pas  conforme. 

Quant  aux  idées  confuses  des  dieux  qui  sont  for* 
gées  par  les  idolâtres,  je  ne  vois  pas  pourquoi 
elles  ne  pourroient  point  aussi  être  dites  matériel- 
lement fausses ,  en  tant  qu'elles  servent  de  matière 
à  leurs  faux  jugements.  Combien  qu'à  dire  vrai 
celles  qui  ne  donnent  pour  ainsi  dire  au  juge- 
ment aucune  occasion  d'erreur ,  ou  qui  la  dpnnent 
fort  légère,  ne  doivent  pas  avec  tant  de  raison 
être  dites  matériellement  fausses  que  celles  qui  la 
donnent  fort  grande  :  or  il  est  aisé  ,de  faire  voir , 
par  plusieurs  exemples ,  qu'il  y  en  a  qui  donnent 
une  bien  plus  grande  occasion  d'erreur  les  unes 
que  les  autres.  Car  elle  n'est  pas  si  grande  en 
ces  idées  confuses  que  notre  esprit  invente  lui- 
même  ,  telles  que  sont  celles  des  faux  dieux ,  qu'en 
celles  qui  nous  sont  offertes  confus&nent  par  les 
sens,  conmie  sont  les  idées  du  froid  et  de  la  cha- 
leur ,  s'il  est  vrai ,  comme  j'ai  dit ,  qu'elles  ne  repré- 
sentent rien  de  réel.  Mais  la  plus  grande  de  toutes 
est  dans  ces  idées  qui  naissent  de  l'appétit  sensitif. 
Par  exemple,  l'idée  de  la  soif  dans  un  hydro- 
pique ne  lui  est-elle  pas  en  effet  occasion  d'erreur , 
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lorsqu'dle  lui  donne  sujet  de  croire  que  le  boire  lui 
sera  profitable ,  qui  toutefois  lui  doit  être  nuisible? 
Mais  M.  Arnauld  demande  ce  que.  cette  idée  du 
firoid  me  représente ,  laquelle  j'ai  dit  être  matériel- 
lement fausse  :  •  car ,  dit-il ,  si  elle  représente  une 
»  privation ,  donc  elle  est  vraie  ;  si  un  être  positif, 
»  donc  elle  n^est  pas  Fidée  du  froid  ;  »  ce  que  je  lui 
accorde  ;  mais  je  ne  l'appelle  fausse   que  parce- 
qu'étant  obscure  et  confuse ,  je  ne  puis  discerner 
si  elle  me  représente  quelque  chose  qui ,  hors  de 
mon  sentiment,  soit  positive  ou  non  :  c'est  pourquoi 
j'ai  occasion  de  juger  que  c'est  quelque  chose  de 
positif,  quoique  peut-élre  ce  ne  soit  q^  ime  simple 
privation.  Et   partant ,  il  ne  £aLut  pas  demander 
■  quelle  est  la  cause  de  cet  être  positif  objectif  qui , 

>  selon  mon  opinion ,  fait  que  cette  idée  est  maté- 

>  riellement  fausse;  >  d'autant  que  je  ne  dis  pas  qu'elle 
soit  faite  matériellement  fausse  par  quelque  être 
positif,  mais  par  la  seule  obscurité,  laquelle  néan- 
moins a  pour  sujet  et  fondement  un  être  positif,  à 
savoir  le  sentiment  même.  Et  de  vrai  cet  être  po- 
sitif est  en  moi  en  tant  que  je  suis  une  chose  vraie  ; 
mais  l'obscurité  laquelle  seule  me  donne  occasion 
de  juger  que  l'idée  de  ce  sentiment  représente  quel- 
que objet  hors  de  moi  qu'on  appelle  froid,  n'a 
point  de  cause  réelle ,  mais  elle  vient  seulement 
de  ce  que  ma  natiu'e  n'est  pas  entièrement  parfaite. 
El  cela  ne  renverse  en  façon  quelconque  mes  fon- 
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déments.  Mais  ce  que  j'aurois  le  plus  à  craindre 
seroil  que ,  ne  m'étant  jamais  beaucoup  arrêté  à 
lire  les  livres  des  philosophes ,  je  n'aurois  peut-être 
pas  suivi  assez  exactement  leur  façon  de  parler, 
lorsque  j'ai  dit  que  ces  idées  qui  donnent  au  ju- 
gement matière  ou  occasion  d'erreur  étoient  ma- 
tériellement fausses  ^  si  je  ne  trouvois  que  ce  mot 
matériellement  est  pris  en  la  mépie  signification 
par  le  premier  auteur  qui  m'est  tombé  par  hasard 
entre  les  mains  pour  m'en  éclaircir  ;  c'est  Suarez , 
en  la  Dispute  IX,  sect.  n ,  n**  4- 

Mais  passons  aux  choses  que  M.  Arnauld  désap- 
prouve le  phis',  et  qui  toutefois  me  semblent  mériter 
le  moins  sa  censure  ;  c'est  à  savoir  où  j'ai. dit  «  qu'il 
»  nous  étoit  loisible  de  penser  que  Dieu  fait  en  quel- 
»  que  façon  la  même  chose  à  l'égard  de  soi-même, 
»  que  la  cause  efficiente  à  l'égard  de  son  effet.  »  Car, 
par  cela  même ,  j'ai  nié  ce  qui  lui  semble  un  peu 
hardi  et  n'être  pas  véritable ,  à  savoir  que  Dieu  soit  la 
cause  efficiente  de  soi-même;  parcequ'en  disant 
qu'tV  fait  en  quelque  façon  la  même  chose  y  j'ai  mon- 
tré que  je  ne  croyois  pas  que  ce  fut  entièrement 
la  même;  et,  en  mettant  devant  ces  paroles,  il 
nous  est  tout'à-fait  loisible  de  penser ,  j'ai  donné  à 
connoître  que  je  n'expliquois  ainsi  ces  choses 
qu'à  cause  de  l'imperfection  de  l'esprit  humain. 

Mais  qui  plus  est, dans  tout  le  reste  de  mes  écrits, 

>   Voyez  quatrièmes  objections ,  page  a  x  de  ce  volume. 
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j'ai  toujours  hit  la  même  distinction  :  car  dès  le 
commencement ,  où  j'ai  dit'  «  qu'il  n'y  a  aucune 
«chose  dont  on  ne  puisse 'rechercher  la  cause  ef- 
»  ficiente ,  >  j'ai  ajouté,  «  ou ,  si  elle  n'en  a  point ,  de- 
»  mander  pourquoi  elle  n'en  a  pas  besoin  ;  •  les- 
quelles paroles  témoignent  assez  que  j'ai^ensé  que 
quelque  chose  existoit  qui  n  a  pas  besoin  de  cause 
efficiente.  Or  quelle  chose  peut  être  telle ,  excepté 
Dieu  ?  £t  même  un  peu  après  j'ai  dit  «  qu'il  y 
>  aToit  en  Dieu  une  si  grande  et  si  inépuisable  puis- 
»  sance ,  qu'il  n'a  jamais  eu  besoin  d'aucun  secours 
B  pour  exister  et  qu'il  n'en  a  pas  encore  besoin  pour 
»  être  conservé ,  en  telle  sorte  qu'il  est  en  quelque 
»&çon  la  cause  de  soi-même.  >  Làoù  ces  paroles, 
la  cause  de  soi-même^  ne  peuvent  en  façon  quel- 
conque être  entendues  de  la  cause  efficiente ,  mais 
seulement  que  cette  puissance  inépuisable  qui  est 
en  Dieu ,  est  la  cause  ou  la  raison  pour  laquelle  il 
n'a  pas  besoin  de  cause.  Et  d'autant  que  cette  puis- 
sance inépuisable  ou  cette  immensité  d'essence  est 
très  positive  y  pour  cela  j'ai  dit  que  la  cause  ou  la 
raison  pour  laquelle  Dieu  n'a  pas  besoin  de  cause , 
est  positive.  Ce  qui  ne  se  pourroit  dire  en  même 
Êiçon  d'aucune  chose  finie ,  encore  qu'elle  fut  très 
par£adte  en  son  genre.  Car  si  on  disoit  qu'une  chose 
finie  fut  par  soi,  cela  ne  pourroit  être  entendu 
que  d'une  façon  négative,  d'autant  qu'il  seroit  im- 

>  Réponses  aux  premières  objections,  ICMoe  i .  page  379.  .* 
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possible  d'apporter  aucune  raison  qui  fiit  tirée  de 
la  nature  positive  de  ciette  chose  pour  laquelle  nous 
dussions  concevoir  qu'Mle  n'auroit  pas  besoin  de 
causé  efficiente- 

Et  ainsi  en  tous  les  autres  endroits  j'ai  tellement 
comparé  [a  cause  formelle ,  ou  la  raison  prise  de 
l'essence  de  Dieu,  qui  fait  qu'il  n'a  pas  besoin  de 
cause  pour  exister  ni  pour  être  conservé ,  avec  la 
cause  efficiente ,  sans  laquelle  les  choses  finies  ne 
peuvent  exister,  que  partout  il  est  aisé  de  connoî- 
tre  de  mes  propres  termes  qu'elle  est  tout-à-fait 
différente  de  la  cause  efficiente. 

Et  il  ne  se  trouvera  point  d'endroit  où  j'aie  dit 
que  Dieu  se  conserve  par  une  influence  positive, 
ainsi  que  les  choses  créées  sont  conservées  par  lui; 
mais  bien  seulement  ai -je  dit  que  l'immensité  de 
sa  puissance  ou  de  son  essence,  qui  est  la  causé 
pourquoi  il  n'a  pas  besoin  de  conservateur,  est  ujte 
chose  positive. 

Et  partant,  je  puis  facilement  admettre  tout  ce 
que  M.  Arnauld  apporte  pour  prouver  que  Dieu 
n'est  pas  la  cause  efficiente  de  soi-même,  et  qu'il 
ne  se  conserve  pas  par  aucune  influence  positive 
ou  bien  par  une  continuelle  reproduction  de  soi- 
même,  qui  est  tout  ce  que  l'on  peut  inférer  de  ses 
raisons. 

Mais  il  ne  niera  pas  aussi,  comme  j'espère,  que 
cette  immensité  de  puissance  qui  fait  que  Dieu  n'a 
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pas  besoin  de  cause  pour  exister,  est  en  lui  une 
chose  positive  ^  et  que  dans  toutes  les  autres  choses 
on  ne  peut  rien  concevoir  de  sanblable  qui  soit 
positifs  à  raison  de  quoi  elles  n'aient  pas  besoin 
de  cause  effîci^ite  pour  exister  ;  ce  que  j'ai  seule- 
ment voulu  signifier  lorsque  j'ai  dit  qu'aucune  chose 
ne  pouvoit  être  conçue  exister  par  soi  que  négati- 
vement^ hormis  Dieu  seul;  et  je  n'ai  pas  eu  besoin 
de  rien  avancer  davantage  pour  répondre  à  la  diffi- 
culté qui  m'étoit  proposée.  Mais  d'autant  que  M.  Ar- 
nauld  m'avertit  ici  si  sérieusement  <  qu'il  y  aura  peu 
»  de  théologiens  qui  ne  s'offensent  de  cette  propo- 
•sition,  à  savoir  que  Dieu  est  par  soi  positivement 
>  et  comme  par  une  cause ,  »  je  dirai  ici  la  raison 
poiuxpioi  cette  £aLçon  de  parler  est  à  mon  avis,  non 
seulement  très  utile  en  cette  question ,  mais  même 
nécessaire  et  fort  éloignée  de  tout  ce  qui  pourroit 
donner  lieu  ou  occasion  de  s'en  offenser. 

Je  sais  que  nos  théologiens,  traitant  des  choses 
divines,  ne  se  servent  point  du  nom  de  cause  lors- 
cpi'il  s'agit  de  la  procession  des  personnes  de  la  très 
sainte  Trinité ,  et  que  là  où  les  Grecs  ont  mis  in- 
différemment aiTtov  et  âp^'^v,  ils  aiment  mieux  liser 
du  seul  nom  de  principe,  comme  très  général ,  de 
peur  que  de  là  ils  ne  donnent  occasion  de  juger  que 
le  Fils  est  moindre  que  le  Père.  Mais  où  il  ne  peut  y. 
avoir  raie  semblable  occasion  d'erretu*,  et  lorsqu'il 
ne  s'agit  pas  des  personnes  de  la  TYinité ,  mais  sen- 


64  OBJECTIONS   ET    RÉPONSES. 

lement  de  Tunique  essence  de  Dieu,  je  ne  vois  pas 
pourquoi  il  faille  tant  fuir  le  nom  de  cause  j  prin- 
cipalement lorsqu'on  en  est  venu  à  ce  point ,  qu'il 
semble  très  utile  de  s'en  servir,  et  en  quelque  façon 
nécessaire.  Or ,  ce  nom  ne  peut  être  plus  utilement 
employé  que  pour  démontrer  l'existence  de  Dieu  ;  et 
la  nécessité  de  s'en  servir  ne  peut  être  plus  grande 
que  si  sans  en  user  on  ne  la  peut  clairement  dé- 
montrer. £t  je  pense  qu'il  est  manifeste  à  tout  le 
monde  que  la  considération  de  la  cause  efficiente 
est  le  premier  et  principal  moyen,  pour  ne  pas  dire 
le  seul  et  l'unique,  que  nous  ayons  pour  prouver 
l'ejdstence  de  Dieu.  Or  uqus  ne  pouvons  nous  en 
servir,  si  nous  ne  donnons  licence  à  notre  esprit 
de  rechercher  les  causes  efficientes  de  toutes  les 
choses  qui  sont  au  monde,  sans  en  excepter  Dieu 
mêriie  ;  car  pour  quelle  raison  l'excepterions-nous 
de  cette  recherche  avant  qu'il  ait  été  prouvé  qu'il 
existe  ? 

On  peut  donc  demander  de  chaque  chose  si  elle 
est  par  soi  ou  par  autrui;  et  certes  par  ce  moyen  on 
peut  conclure  l'existence  de  Dieu,  quoiqu'on  n'ex- 
plique pas  en  termes  formels  et  précis  comment 
on  doit  entendre  ces  paroles,  être  par  soi.  Car  tous 
ceux  qui  suivent  seulement  la  conduite  de  la  lu- 
mière naturelle  forment  tout  aussitôt  en  eux  dans 
cette  rencontre  un  certain  concept  qui  participe  de 
la  cause  efficiente  et  de  la  formelle,  et  qui  est  com- 
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miin  à  l'une  et  à  l'autre;  c'est  à  savoir  que  ce  qui 
est  par  autrui,  est  par  lui  comme  par  une  cause  ef- 
ficiente ;  et  que  ce  qui  est  par  soi,  est  comme  par 
une  cause  formelle^  c'est-à-dire  parcequ'il  a  une 
telle  nature  qu'il  n'a  pas  besoin  de  cause  efficiente; 
c'est  pourquoi  je  n'ai  pas  expliqué  cela  dans  mes 
Méditations,  et  je  l'ai  omis,  comme  étant  une  chose 
de  soi  manifeste,  et  qui  n'avoit  pas  besoin  d'aucune 
explication.  Mais  lorsque  ceux  qu'une  longue  ac- 
coutumance a  confirmés  dans  cette  opinion  de  ju- 
ger que  rien  ne  peut  être  la  cause  efficiente  de 
soi-même ,  et  qui  sont  soigneux  de  distinguer  cette 
cause  de  la  formelle ,  voient  que  l'on  demande  si 
quelque  chose  est  par  soi,  il  arrive  aisément  que 
ne  portant  leur  esprit  qu'à  la  seule  cause  efficiente 
proprement  prise,  ils  ne  pensent  pas  que  ce  mot 
par  soi  doive  être  entendu  comme  par  une  cause, 
mais  seulement  négativement  et  comme  sans  cause; 
en  sorte  qu'ils  pensent  qu'il  y  a  quelque  chose-qui 
existe ,  de  laquelle  on  ne  doit  point  demander  pour- 
quoi elle  existe.  Laquelle  interprétation  du  mot  par 
soi ,  si  elle  étoît  Fcçue ,  nous  ôteroit  le  moyen  de 
pouvoir  démontrer  l'existence  de  Dieu  par  les  ef- 
fets, comme  il  a  fort  bien  été  prouvé  par  l'auteur 
des  premières  Objections ,  c'est  pourquoi  elle  ne 
doit  aucunement  être  admise. 

Mais  pour  y  répondre  pertinemnaent ,  j'estime 
qu'il  est  nécessaire  de  montrer  qu'entre  la  cause 
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efficiente  proprement  dite,  et  point  de  cause ,  il  y  a 
quelque  chose  qui  tient  comme  le  milieu ,  à  savoir 
l'essence  positive  d'une  chose,  à  laquelle  l'idée  ou  le 
concept  de  la  cause  efficiente  se  peut  étendre  en  la 
même  façon  que  nous  avons  coutume  d'étendre  en 
géométrie  le  concept  d'une  ligne  circulaire  la  plus 
grande  qu'on  puisse  imaginer  au  concept  d'une  li* 
gne  droite ,  ou  le  concept  d'un  polygone  rectiligne 
qui  a-  un  nombre  indéfini  de  côtés  au  concept  du 
cercle* 

Et  je  ne  pense  pas  que  j'eusse  jamais  pu  mieux 
expliquer  cela  que  lorsque  j'ai  dit  que  «  la  signi- 
»fication  de  la  cause  efficiente  ne  doit  pas  être  res- 
étreinte  en  cette  question  à  ces  causes  qui  sont 
»  différentes  de  leurs  efiets ,  ou  qui  les  précèdent  en 
»  temps  ;  tant  parceque  ce  seroît  une  chose  frivole 
»  et  inutile ,  puisqu'il  n'y  a  personne  qui  ne  sache 
»  qu'une  même  chose  ne  peut  pas  être  différente  de 
»  soi-même,  ni  se  précéder  en  temps,  que  parceque 
»  l'une  de  ces  deux  conditions  peut  être  ôtée  de  son 
»  concept  9  la  notion  de  la  cause  efficiente  ne  lais- 
»sant  pas  de  demeurer  tout  entière.»  Car  qu'il  ne 
soit  pas  nécessaire  qu'elle  précède  en  temps  son 
e£Fet ,  il  est  évident,  puisqu'elle  n'a  le  nom  et  la  na- 
ture de  cause  efficiente  que  lorsqu'elle  produit  son 
effet,  comme  il  a  déjà  été  dit.  Mais  de  ce  que  l'au- 
tre condition  ne  peut  pas  aussi  être  ôtée ,  on  doit 
seulement  inférer  que  ce  n'est  pas  une  cause  effi- 
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ciente  proprement  dite,  ce  que  j'avoue,  niais  non 
pas  que  ce  n'est  point  du  tout  une  cause  positive , 
qui  par  analogie  puisse  être  rapportée  à  la  cause 
efficiente ,  et  cda  est  seulement  requis  en  la  ques* 
tion  proposée.  Car  par  la  même  lumière  naturelle 
par  laquelle  je  conçois  que  je  me  serois  donné  tou- 
tes les  perfections  dont  j'ai  en  moi  quelque  idée,  si 
je  m'étois  donné  l'être,  je  conçois  aussi  que  rien 
ne  se  le  peut  donner  en  la  manière  qu'on  a  coutume 
de  restreindre  la  signification  de  la  cause  efficiente 
proprement  dite ,  à  savoir ,  en  sorte  qu'une  même 
chose,  en  tant  qu'elle  se  donne  l'être,  soit  difierente 
de  soi-même  en  tant  qu'elle  le  reçoit  ;  parcequ'il  y 
a  de  la  contradiction  entre  ces  deux  choses ,  être  le 
même,  et  non  le  même,  ou  différent.  C'est  poiu*- 
quoi,  lorsqu'on  demande  si  quelque  chose  se  peut 
donner  l'être  à  soi-même,  il  faut  entendi*e  la  même 
chose  que  si  on  demandoit,  savoir  si  la  natmre  ou 
l'essence  de  quelque  chose  peut  être  telle  qu'elle 
n'ait  pas  besoin  de  cause  efficiente  pour  être  ou 
exister. 

Et  lorsqu'on  ajoute ,  «  si  quelque  chose  est  telle, 
•elle  se  donnera  toutes  les  perfections  dont  elle  a 
>  les  idées ,  s'il  est  vrai  qu  elle  ne  les  ait  pas  encore,  > 
cela  veut  dire  qu'il  est  impossible  qu'elle  n'ait  pas 
actuellement  toutes  les  perfections  dont  elle  a  les 
idées;  d'autant  que  la  lumière  naturelle  nous  fait 
coniioître  que  la  chose  dont  l'essence  est  si  im- 
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mense  qu'elle  n'a  pas  besoin  de  cause  efficiente  pour 
être,  n'en  a  pas  aussi  besoin  pour  ayoir  toutes  les 
perfections  dont  elle  a  les  idées,  et  que  sa  propre 
essence  lui  donne  éminemment  tout  ce  que  nous 
pouvons  imaginer  pouvoir  être  donné  à  d'autres 
choses  par  la  cause  efficiente. 

Et  ces  mots ,  «  si  elle  ne  les  a  pas  encore ,  elle 
»se  les  donnera,  »  servent  seulement  d'explication; 
d'autant  que  par  la  même  lumière  naturelle  lïous 
comprenons  que  cette  chose  ne  peut  pas  avoir ,  au 
moment  que  je  parle,  la  vertu  et  la  volonté  de  se 
donner  quelque  chose  de  nouveau ,  mais  que  son 
essence  est  telle ,  qu'elle  a  eu  de  toute  éternité  tout 
ce  qUe  nous  pouvons  maintenant  penser  qu'elle  se 
donneroit  si  elle  ne  l'avoit  pas  encore. 

Et  néanmoins  toutes  ces  manières  de  parler,  qui 
ont  rapport  et  analogie  avec  la  cause  efficiente,  sont 
très  nécessaires  pour  conduire  tellement  la  lumière 
naturelle,  que  nous  concevions  clairement  ces  cho- 
ses :  tout  ainsi  qu'il  y  a  plusieurs  choses  qui  ont  été 
démontrées  par  Archimède  touchant  la  sphère  et 
les  autres  figures  composées  de  lignes  courbes ,  par 
la  comparaison  de  ces  mêmes  figures  avec  celles 
qui  sont  composées  de  lignes  droites  ;  ce  qu'il  au- 
roit  eu  peine  à  faire  comprendre  s'il  en  eiit  usé  au- 
trement. Et  comme  ces  sortes  de  démonstrations 
ne  sont  point  désapprouvées,  bien  que  la  sphère  y 
soit  considérée  comnie  une  figure  qui  a  plusieurs 
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cotés ,  de  même  je  ne  pense  pas  pouvoir,  être  ici 
repris  de  ce  que  je  me  suis  servi  de  l'analogie  de 
la  cause  efficiente  pour  expliquer  les  choses  qui 
appartiennent  à  la  cause  formelle,  c'est-à-dire  à 
l'essence  même  de  Dieu. 

Et  il  n'y  a  pas  lieu  de  craindre  en  ceci  aucune 
occasion  d'erreur ,  d'autant  que  tout  ce  qui  est  le 
propre  de  la  cause  efficiente ,  et  qui  ne  peut  être 
étendu  à  la  cause  formelle ,  porte  avec  soi  une  ma- 
nifeste contradiction,  et  partant  ne  pourroit  jamais 
être  cru  de  personne,  à  savoir,  qu'une  chose  soit 
différente  de  soi-même,  ou  bien  qu'elle  soit  ensem- 
ble la  même  chose ,  et  non  la  même. 

£t  il  faut  remarquer  que  j'ai  tellement  attribué 
a  Dieu  la  dignité  d'être  la  cause,  qu'on  ne  peut  pas 
de  là  inférer  que  je  lui  aie  aussi  attribué  l'imper- 
fection d'être  l'effet  :  car  comme  les  théologiens, 
lorsqu'ils  disent  que  le  père  est  le  principe  du  £ds , 
n  avouent  pas  pour  cela  que  le  fils  soit  principié, 
ainsi,  quoique  j'aie  dit  que  Dieu  pouvoit  en  quel- 
que façon  être  dit  la  cause  de  soi-même,  il  ne  se 
trouvera  pas  néanmoins  que  je  l'aie  nommé  en  au- 
cun heu  t effet  de  soi-même  ,  et  ce  d'autant  qu'on 
a  de  coutume  de  rapporter  principalement  leffet 
à  la  cause  efficiente,'  et  de  le  juger  moins  noble 
qu'elle ,  quoique  souvent  il  soit  plus  noble  que 
ses  autres  causes. 

Mais ,  lorsque  je  prends  l'essence  entière  de  la 
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chose  pour  la  cause  formelle,  je  ne  suis  en  cela 
que  les  vestiges  d'Aristote  ;  car,  au  livre  II  de  ses 
Analyt.j  poster,  chap.  xvi,  ayant  omis  la  cause 
matérielle  ,  la  première  qu'il  nomme  est  celle  qu'il 
appelle  aiTiav  toGtI  Tiv  eÏTe,ou,  comme  l'ont  tourné  ses 
interprètes,  la  cause  formelle ^  laquelle  il  étend  à 
toutes  les  essences  de  toutes  les  choses,  parcequ  il 
ne  traite  pas  en  ce  lieu-là  des  causes  du  composé 
physique,  non  plus  que  je  fais  ici,  mais  générale- 
ment des  causes  d'où  l'on  peut  tirer  quelque  con- 
noissance. 

Or,  pour  faire  voir  qu'il  étoit  malaisé  dans  la 
question  proposée  de  ne  point  attribuer  à  Dieu  le 
nom  de  cause ^  il  n'en  faut  point  de  meilleure  preuve 
que,  de  ce  que  M.  Arnauld  ayant  tâché  de  conclure 
par  une  autre  voie  la  même  chose  que  moi ,  il  n'en 
est  pas  néanmoins  venu  à  bout ,  au  moins  à  mon 
jugement.  Car,  après  avoir  amplement  montré  que 
Dieu  n'est  pas  la  cause  efficiente  de  soi-même ,  par- 
cequ'il  est  de  la  nature  de  la  cause  efficiente  d'être 
différente  de  son  effet  ;  ayant  aussi  fait  voir  qu'il 
n'est  pas  par  soi  positivement  ^  entendant  par  ce 
mot  positiifement  une  influence  positive  de  la  cause, 
et  aussi  qu'à  vrai  dire  il  ne  se  conserve  pas  soi- 
même,  prenant  le  mot  de  conservation  pour  une 
continuelle  reproduction  de  la  chose ,  de  toutes 
lesquelles  choses  je  suis  d'accord  avec  lui ,  après 
tout  cela  il  veut  derechef  prouver  que  Dieu  ne  doit 
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pas  être  dit  hi  cause  efficiente  de  soi-même  ;  «  par- 
»  ceque ,  dit-il ,  la  cause  efficiente  d'une  chose  n'est 
'»  demandée  qu'à  raison  de  son  ^dstence  et  jamais 
»  à  raison  de  son  ess^ice  :  or  est-il  qu'il  n'est  pas 

•  moins  de  l'essence  d'un  être  infini  d'exister  qu'îi 
n  est  de  l'essence  d'un  triangle  d'avoir  ses  trois  an- 
■  gles  égaux  à  deux  droits  ;  donc  il  ne  faut  non  plus 

•  répondre  par  la  cause  efficiente  lorsqu'on  de- 
»  mande  pourquoi  Dieu  existe ,  que  lorsqu'on  de- 
»  mande  pourquoi  les  trois  angles  d'un  triante 

•  sont  égaux  à  deux  droits.  »  Lequel  syllogisme  peut 
aisément  être  renvoyé  contre  son  auteur  en  cette 
manière  :  quoiqu'on  ne  puisse  pas  demander  la 
cause  efficiente  à  raison  de  l'essence ,  on  la  peut 
néanmoins  demander  à  raison  de  l'existence;  mais 
en  Dieu  l'essence  n'est  point  distinguée  de  l'exis- 
tence ,  donc  on  peut  demander  la  cause  efficiente 
de  Dieu.  Mais ,  pour  concilier  ensend^le  ces  deux 
choses,  on  doit  dire  qu'à  celui  qui  demande  pour- 
quoi Dieu  existe ,  il  ne  faut  pas  à  la  vérité  répon- 
dre par  la  cause  efficiente  proprement  dite ,  mais 
seulement  par  l'essence  même  de  la  chose ,  ou  bien 
par-  la  cause  formelle,  laquelle,  pour  cela  même 
qu'en  Dieu  l'existence  n'est  point  distinguée  de 
l'essence ,  a  un  très  grand  rapport  avec  la  cause 
efficiente,  et  partant  peut  être  appelée  quasi  cause 
efficiente. 

Enfin  îl  ajoute  »  qu'à  celui  qui  demande  la  cause 
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»  efficiente  de  Dieu  il  faut  répondre  qu  il  n'en  a  pas 
»  besoin  :  et  derechef  à  celui  qui  demande  pour- 
»  quoi  il  n'en  a  pas  besoin  il  faut  répondre ,  parce- 
»  qu'il  est  un  Etre  infini  duquel  l'existence  est  son 
»  essence  :  car  il  n'y  a  que  les  choses  dans  lesquelles 
»il  est  permis  de  distinguer  l'existence  actuelle  de 
»  l'essence  qui  aient  besoin  de  cause  efficiente.  » 
D'où  il  infère  qu^  ce  que  j'avois  dit  auparavant  est 
entièrement  renversé  ;  c'est  à  savoir  «  si  je  pensois 
»  qu'aucune  chose  ne  peut  en  quelque  façon  être  à 
»  l'égard  de  soi-même  ce  que  la  cause  efficiente  est 
«kà  l'égard  de  son  effet,  jamais  en  cherchant  les 
»  causes  des  choses  je  ne  viendrois  à  une  première; » 
ce  qui  néanmoins  ne  me  semble  aucunement  ren- 
versé, non  pas  même  tant  soit  peu  affoibli  ou 
ébranlé;  car  il  est  certain  que  la  principale  force 
non  seulement  de  ma  démonstration ,  mais  aussi 
de  toutes  celles  qu'on  peut  apporter  pour  prouver 
l'existence  de  Dieu  par  les  effets,  en  dépend  entiè- 
rement. Or  presque  tous  les  théologiens  soutien- 
nent qu'on  n'en  peut  apporter  aucune  si  elle  n'est 
tirée  des  effets.  Et  partant ,  tant  s'en  faut  qu'il  ap- 
porte quelque  éclaircissement  à  la  preuve  et  dé- 
monstration de  l'existence  de  Dieu,  lorsqu'il  ne 
permet  pas  qu'on  lui  attribue  à  l'égard  de  soi-même 
l'analogie  de  la  cause  efficiente ,  qu'au  contraire  il 
l'obscurcit  et  empêche  que  les  lecteurs  ne  la  puis- 
sent comprendre ,  particulièrement  vers  la  fin ,  où 
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il  conclut  que,  «  s'il  pensoit  qu  il  fallût  rechei^her 
>  la  cause  efficiente  ou  quasi  efficiente  de  chaque 
»  diose,  il  chercheroit  une  cause  différente  de  cette 
«diose.  » 

Car  comment  est-ce  que  ceux  qui  ne  connoissent 
pas  encore  Dieu  rechercheroient  la  cause  efficiente 
des  autres  clioses  pour  arriver  par  ce  moyen  à  la 
connoissance  de  Dieu*  s'ils  ne  pensoient  qu'on 
peut  rechercher  la  cause  efficiente  de  chaque  chose? 
Et  conmient  enfin  s'arréteroi^it-ils^à  Dieu  comme 
à  la  cause  première ,  et  mettroient-ils  en  lui  la  fin 
de  leur  recherche,  s'ils  pensoient  que  la  cause  effi- 
ciente de  chaque  chose  dût  être  cherchée  différente 
de  cette  chose?  Certes,  il  me  semble  que  M.  Amaidd 
a  hit  en  ceci  la  même  chose  que  si  (après  qu'Ar- 
chimède,  parlant  des  choses  qu'il  a  démontrées 
de  la  sphère  par  analogie  aux  figures  rectilignes 
inscrites  dans  la  sphère  même,  auroit  dit:  Si  je  pen- 
sois  que  la  sphère  ne  pût  être  prise  pour  une 
figure  rectiligne  ou  quasi  rectiligne  dont  les  côtés 
sont  infinis,  je  n'attribuerois  aucune  force  à  cette 
démonstration,  parcequ'elle  n'est  pas  véritable  si 
vous  considérez  la  sphère  comme  une  figure  cur- 
viligne, ainsi  qu'elle  est  en  effet,  mais  bien  si  vous 
la  considérez  comme  une  figure  rectiligne  dont  le 
nombre  des  côtés  est  infini),  si,  dis- je ,  M.  Arnauld, 
ne  trouvant  pas  bon  qu'on  appelât  ainsi  la  sphère, 
et  néanmoins  désirant  retenir  la  démonstration 
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itAqchimède ,  disoit  :  Si  je  pensois  que  ce  qui  se 
conclut  ici  se  dût  entendre  d'une  figure  rectiiigne 
dont  les  côtés  sont  infinis ,  je  ne  croirois  point  du 
tout  cela  de  la  sphère ,  parceque  j'ai  une  conliois- 
sance  certaine  que  la  sph^e  n'est  point  une  figure 
rectiiigne.  Par  lesquelles  paroles  il  est  sans  doute 
qu'il  ne  feroit  pas  la  même  chose  qu'Archimède, 
mais  qu'au  contraire  il  se  feroit  im  obstacle  à  soi- 
même  et'  empécheroit  les  autres  de  bien  compren* 
dre  sa  démonstration. 

Ce  que  j'ai  déduit  ici  plus  au  long  que  la  chose 
ne  sembloit  peut-être  le  mériter ,  afin  de  montrer 
que  je  prends  soigneusement  garde  à  ne  pas  mettre 
la  moindre  chose  dans  mes  écrits  que  les  théolo* 
giens  puissent  censurer  avec  raison. 

lùifin  '  j'ai  déjà  fait  voir  assez  clairement  dans 
les  réponses  aux  secondes  objections ,  que  je  ne 
suis  point  tombé  dans  la  faute  qu'on  appelle  cer- 
cle, lorsque  j'ai  dit' que  nous  ne  sommes  assurés 
que  les  choses  que  nous  concevons  fort  claire- 
m^it  et  fort  distinctement  sont  toutes  vraies  qui 
cause  que  Dieu  est  ou  existe  ,  6t  que  nous  ne  som- 
mes assurés  que  Dieu  est  ou  existe  qu'à  cause  que 
nous  concevons  cela  fort  clairement  et  fort  distinc- 
tement 9  en  faisant  distinction  des  choses  que  nous 
concevons  en  efifet  fort  clairement  d'avec  celles 

«  Voy.  Médit,  v ,  1. 1 ,  p.  309.  — ■  '  Voy.  les  quatrièmes  objections  , 
page  3o  de  ce  volume. 
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que  nous  nous  ressouvenons  d'avoir  autr^ois  fort 
dairement  conçues.  Car,  premièrement,  nous  som- 
mes assurés  que  Dieu  existe ,  potirceque  nous  {nre* 
tons  notre  attention  aux  raisons  qui  nous  prouvent 
son  existence.  Mais  après  cela,  il  suffit  que  nous 
nous  ressouvenions  d'avoir  conçu  une  chose  clai- 
rement pour  être  assurés  qu'elle  est  vraie ,  ce  qui  ne 
suffiroit  paa  si  nous  ne  savions  que  Dieu  existe  et 
qu'il  ne  peut  être  trompeur. 

'  Pour  la  question  savoir  s'il  ne  peut  y  avoir  rien 
dans  notre  esprit,  en  tant  qu'il  est  une  chose  qui 
pense ,  dont  lui-même  n'ait  une  actuelle  connois- 
sance ,  il  me  semble  qu'elle  est  fort  aisée  à  résou- 
dre, parceque  nous  voyons  fort  bien  qu'il  n'y  a 
rien  en  lui ,  lorsqu'on  le  considère  de  la  sorte ,  qui 
ne  soit  une  pensée  ou  qui  ne  dépende  entièrement 
de  la  pensée ,  autrement  cela  n'appartiendroit  pas 
à  l'esprit  en  tant  qu'il  est  une  chose  qui  pense;  et 
il  ne  peut  y  avoir  en  nous  aucune  pensée  de  la- 
quelle, dans  le  même  moment  qu'elle  est  en  nous, 
nous  n'ayons  une  actuelle  connoissance.  C'est  pour- 
quoi je  ne  doute  point  que  l'esprit,  aussitôt  qu'il  est 
infiis  dans  le  corps  d'un  enfant,  ne  commence  à 
penser,  et  que  dès  lors  il  ne  sache  qu'il  pense ,  en- 
core qu'il  ne  se  ressouvienne  pas  par  après  de  ce 
qu'il  a  pensé ,  parceque  les  espèces  de  ses  pensées 
ne  demeurent  pas  empreintes  en  sa  mémoire.  Mais 

*   Voyez  les  quatrièmes  objections ,  page    5o  de  ce  ^  oiome. 
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il  faut  remarquer  que  nous  avons  bien  une  actuelle 
connoissance  des  actes  ou  des  opérations  de  notre 
esprit ,  mais  non  pas  toujours  de  ses  puissances  ou 
de  ses  facultés ,  si  ce  n'est  en  puissance  ;  en  telle 
sorte  que ,  lorsque  nous  nous  disposons  à  nous  ser- 
vir de  quelque  faculté,  tout  aussitôt  si  cette  faculté 
est  en  notre  esprit  nous  en  acquérons  une  actuelle 
connoissance  ;  c'est  pourquoi  nous  pouvons  alors 
nier  assurément  qu'elle  y  soit,  si  nous  ne  pouvons 
en  acquérir  cette  connoissance  actuelle. 

RÉPONSE 

AUX    CHOSES    QUI    PEUVENT    ARRETER    LES    THEOLOGISlfS. 

Je  me  suis  opposé  aux  premières  raisons  de 
M.  Arnauld ,  j'ai  tâché  de  parer  aux  secondes ,  et 
je  donne  entièrement  les  mains  à  celles  qui  suivent, 
excepté  à  la  dernière,  au  sujet  de  laquelle  j'ai  lieu 
d'espérer  qu'il  ne  me  sera  pas  difficile  de  faire  en 
sorte  que  lui-même  s'accommode  à  mon  avis. 

Je  confesse  donc  ingénument  avec  lui  que  les 
choses  qui  sont  contenues  idans  la  première  Médi- 
tation et  même  dans  les  suivantes  ne  sont  pas  pro- 
pres à  toutes  sortes  d'esprits ,  et  qu'elles  ne  s'ajus- 
tent pas  à  la  capacité  de  tout  le  monde;  mais  ce 
n'est  pas  d'aujourd'hui  que  j'ai  fait  cette  déclara- 
tion :  jç  l'ai  déjà  faite  et  la  ferai  encore  autant  de 
fois  que  l'occasion  s'en  présentera.  A  ussi  a-ce  été 
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la  seule  raison  qui  m'a  empêché  de  traiter  de  ces 
choses  dans  le  discours  de  la  Méthode  qui  étoit  en 
langue  vulgaire,  et  que  j'ai  réservé  de  le  foire  dans 
ces  Méditations,  qui  ne  doivent  être  lues,  comme  j'en 
ai  plusieurs  fois  averti ,  que  parles  plus  forts  esprits. 

Et  on  ne  peut  pas  dire  que  j'eusse  mieux  foit  si 
je  me  fusse  abstenu  d'écrire  des  choses  dont  la  lec« 
tiu'e  ne  doit  pas  être  propre  ni  utile  à  tout  le 
monde  :  car  je  les  crois  si  nécessaires  que  je  me  per- 
suade que  sans  elles  on  ne  peut  jamais  rien  établir 
de  ferme  et  d'assuré  dans  la  philosophie.  Et ,  quoi- 
que le  fer  et  le  feu  ne  se  manient  jamais  sans  péril 
par  des  enfants  ou  par  des  imprudents,  néanmoins, 
parcequ'ils  sont  utiles  poiu*  la  vie ,  il  n'y  a  per- 
sonne qui  juge  qu'il  se  faille  abstenir  pour  cela  de 
leur  usage. 

Or,  maintenant  que  dans  la  quatrième  Médita- 
tion je  n'aie  eu  dessein  de  traiter  que  de  l'erreur  qui 
se  commet  dans  le  discernement  du  vrai  et  du  foux, 
et  non  pas  de  celle  qui  arrive  dans  la  poursuite  du 
bien  et  du  mal;  et  que  j'aie  toujours  excepté  les 
choses  qui  regardent  la  foi  et  les  actions  de  notre 
vie,  lorsqi^e  j'ai  dit  que  nous  ne  devons  donner 
créance  qu'aux  choses  que  nous  connoissons  évi- 
demment, tout  le  contenu  de  mes  Méditations  en 
foit  foi;  et  outre  cela  je  l'ai  expressément  déclaré 
dans  les  réponses  aux  secondes  objections ,  comme 
aussi  dans  l'abrégé  de  mes  Méditations  ;  ce  que  je  dis 
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pour  faire  voir  combien  je  défère  au  jugement  de 
M.  Arnauld ,  et  l'estime  que  je  fais  de  ses  conseils. 
Il  reste  le  sacrement  de  l'Eucharistie,  avec  lequel 
M.  Arnauld  juge  que  mes  opinions  ne  sauroient 
convenir,  «  parceque,  dit-il,  nous  tenons  pour  ar- 
»  ticle  de  foi  qi^e,  la  substance  du  pain  étant  ôtée  du 
»  pain  eucharistique ,  les  seuls  accidents  y  demeu- 
»rent  »  Or  il  pense  que  je  n'admets  point  d'acci- 
dents réels ,  mais  seulement  des  modes  qui  ne  sau- 
roient être  conçus  sans  quelque  substance  en  la- 
quelle ils  résident ,  ni  par  conséquent  aussi  exister 
ians  elle.  A  laquelle  objection  je  pourrois  très  faci- 
lement m'exempter  de  répondre,  en  disant  que  jus- 
ques  ici  je  n'ai  jamais  nié  qu'il  y  eût  des  accidents 
réels  :  car,  encore  que  je  ne  m'en  sois  point  servi 
dans  la  Dioptrique  et  dans  les  Météores  pour  ex- 
pliquer les  choses  que  je  traitois  alors ,  j'ai  dit 
néanmoins  en  termes  exprès  dans  les  Météores  que 
j^  ne  voulois  pas  nier  qu'il  y  en  eût. 

Et  dans  ces  Méditations  j'ai  de  vrai  supposé  que 
je  ne  les  connoissois  pas  bien  encore,  mais  non  pas 
que  pour  cela  il  n'y  en  eût  point  :  car  la  manière 
d'écrire  analytique  que  j'y  ai  suivie  permet  de  faire 
quelquefois  des  suppositions  lorsqu'on  n'a  pas 
encore  assez  soigneusement  examiné  les  choses, 
comme  il  a  paru  dans  la  première  Méditation ,  où 
j'avois  supposé  beaucoup  de  choses  que  j'ai  de- 
puis réAitées  dans  les  suivantes.   Et  certes  ce  n'a 
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point  été  ici  mon  dessein  de  rien  définir  touchant 
la  nature  des  accidents ,  mais  j'ai  seulement  pro- 
posé ce  qui  m'a  semblé  d'eux  de  prime  abord  ;  et 
enfin ,  de  ce  que  j'ai  dit  que  les  modes  ne  saiuroient 
être  conçus  sans  quelque  substance  ei>.  laquelle  ils 
résident ,  on  ne  doit  pas  inférer  que  j'aie  nié  que 
par  la  toute-puissance  de  Dieu  ils  en  puissent  être 
séparés,  parceque  je  tiens  pour  très  assuré  et  crois 
fermement  que  Dieu  peut  faiire  une  infinité  de  cho- 
ses que  nous  ne  sommes  pas  capables  d'entendre 
ni  de  concevoir. 

Mais,  pour  procéder  ici  avec  plus  de  franchise,  je 
ne  dissimulerai  point  que  je  me  persuade  qu'il  n'y 
a  rien  autre  chose  par  quoi  nos  sens  soient  tou- 
chés que  cette  seule  superficie  qui  est  le  terme  des 
dimensions  du  corps  qui  est  senti  ou  aperçu  par  les 
sens;  car  c'est  en  la  superficie  seule  que  se  fait  le 
contact,  lequel  est  si  nécessaire  pour  le  sentiment , 
que  j'estime  que  sans  lui  pas  un  de  nos  sens  ne  pour- 
roît  être  mû  ;  et  je  ne  suis  pas  le  seul  de  cette  opi- 
nion, Âristoteméme  et  quantité  d'autres  philosophes 
avant  moi  en  ont  été  :  de  sorte  que,  par  exemple , 
le  pain  et  le  vin  ne  sont  point  aperçus  par  les  sens, 
sinon  en  tant  que  leur  superficie  est  touchée  par 
l'organe  du  sens ,  ou  immédiatement  ou  médiate- 
ment  par  le  moyen  de  l'air  ou  des  autres  corps,  com- 
me je  l'estime,  ou  bien,  comme  disent  plusieurs  phi- 
losophes, par  le  moyen  des  espèces  intentionnelles. 
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Et  il  faut  remarquer  que  ce  n'est  pas  la  seule 
figure  extérieure  des  corps  qui  est  sensible  aux 
doigts  et  à  la  main  qui  doit  être  prise  pour  cette 
superficie,  mais  qu'il  faut  aussi  considérer  tous 
ces  petits  intervalles  qui  sont ,  par  exemple ,  entre 
les  petites  parties  de  la  farine  dont  le  pain  est 
composé ,  comme  aussi  entre  les  particules  de  l'eau- 
de-vie ,  de  l'eau  douce ,  du  vinaigre ,  de  la  lie  ou  du 
tartre ,  du  mélange  desquelles  le  vin  est  composé , 
et  ainsi  entre  les  petites  parties  des  autres  corps , 
et  penser  que  toutes  les  petites  superficies  qui  ter- 
minent ces  intervalles  font  partie  de  la  superficie 
de  chaque  corps.  Car  de  vrai  ces  petites  parties  de 
tous  les  corps  ayant  diverses  figures  et  grosseurs , 
et  différents  mouvements ,  jamais  elles  ne  peuvent 
être  si  bien  arrangées  jii  si  justement  jointes  en- 
semble ,  qu'il  ne  reste  plusieurs  intervalles  autour 
d'elles  qui  ne  sont  pas  néanmoins  vides ,  mais  qui 
sont  remplis  d'air  ou  de  quelque  autre  matière , 
comme  il  s'en  voit  dans  le  pain  qui  sont  assez  lar- 
ges ,  et  qui  peuvent  être  remplis  non  seulement 
d'air ,  mais  aussi  d'eau ,  de  vin  ou  de  quelque  autre 
liqueur;  et  puisque  le  pain  demeure  toujours  le 
même ,  encore  que  l'air  ou  telle  autre  matière  qui 
est  contenue  dans  ses  pores  soit  changée,  il  est 
constant  que  ces  choses  n'appartiennent  point  à 
la  substance  du  pain,  et  partant  que  sa  superficie 
n'est  pas  celle  qui  par  un  petit  circuit  l'environne 
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tout  entier,  mais  celle  qui  touche  et  environne 
immédiatement  chacune  de  ses  petites  parties. 

Il  faut  aussi  remarquer  que  cette  superficie  n'est 
pas  seulement  remuée  tout  enâère  lorsque  toute 
la  masse  du  pain  est  portée  d'un  lieu  en  un  autre , 
mais  qu'elle  est  aussi  remuée  en  partie  lorsque 
quelques  unes  de  ses  petites  parties  sont  agitées 
par  l'air  ou  par  les  autres  corps  qui  entrent  dans 
ses  pores;  tellement  que  s'il  y  a  des  corps  qui 
soient  d'une  telle  nature  que  quelques  unes  de 
leurs  parties  ou  toutes  celles  qui  les  composent 
se  remuent  continuellement,  ce  que  j'estime  être 
vrai  de  plusieurs  parties  du  pain  et  de  toutes  celles 
du  vin ,  il  faudra  aussi  concevoir  que  leur  super^ 
ficie  est  dans  un  continuel  mouvement. 

Enfin,  il  faut  remarquer  que  par  la  superficie 
du  pain  ou  du  vin ,  ou  de  quelque  autre  corps 
que  ce  soit,  on  n'entend  pas  ici  aucune  partie  de 
la  substance,  ni  même  de  la  quantité  de  ce  même 
corps ,  ni  aussi  aucunes  parties  des  autres  corps 
qui  l'environnent,  mais  seulement  «  ce  terme  que 

>  l'on  conçoit  être  moyen  entre  chacune  des  parti- 
•  cules  de  ce  corps  et  les  corps  qui  les  environnent, 

>  et  qui  n'a  point  d'autre  entité  que  la  modale.  » 

Ainsi ,  puisque  le  contact  se  fait  dans  ce  seul 
terme,  et  que  rien  n'est  senti  si  ce  n'est  par  con- 
tact, c'est  une  chose  manifeste  que  de  cela  seul 
que  les  substances  du  pain  et  du  vin  sont  dites  être 
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tellement  changées  en  la  substance  de  quelque  autre 
chose ,  que  cette  nouvelle  substance  soit  contenue 
précisément  sous  les  mêmes  termes  sous  qui  les 
autres  étoient  contenues ,  ou  qu'elle  existe  dans  le 
même  lieu  où  le  pain  et  le  vin  existoient  aupa* 
ravant,  ou  plutôt,  d'autant  que  leurs  termes 
sont  continuellement  agités,  dans  lequel  ils  existe- 
roient  s'ils  étoient  présents ,  il  s'ensuit  nécessai- 
rement que  cette  nouvelle  substance  doit  mouvoir 
tous  nos  sens  de  la  même  façon  que  feroiènt  le  pain 
et  le  vin ,  s'il  n'y  avoit  point  eu  de  transsubstan- 
tiation. I 

Or  l'Église  nous  enseigne,  dans  le  concile  de 
Trente ,  sess.  xiii ,  can.  2  et  4  ?  «  qu  il  se  fait  une 
»  conversion  de  toute  la  substance  du  pain  en  la 
»  substance  du  corps  de  Notre  -  Seigneur  Jésus- 
»  Christ ,  demeurant  seulement  l'espèce  du  pain.  » 
Où  je  ne  vois  pas  ce  que  l'on  peut  entendre  par 
l'espèce  du  pain  ^  si  ce  n'est  cette  superficie  qui  est 
moyenne  entre  chacune  de  ses  petites  parties  et 
les  corps  qui  les  environnent.  Car,  comme  il  a  déjà 
été  dit ,  le  contact  se  fait  en  cette  seule  superficie  ; 
et  Aristote  même  confesse  que,  non  seulement 
ce  sens  que,  par  un  privilège  spécial,  on  nomme 
l'attouchement,  mais  aussi  tous  les  autres,  ne 
sentent  que  par  le  moyen  de  l'attouchement.  C'est 
dans  le  livre  III  de  l'âme ,  chap.  xni ,  où  sont  ces 
mots ,  xal  Ta  oXXa    aierÔTiTvipia  â<p-^  ab(TÔàv£Tat.    Or  il 
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n'y  a  personne  qui  pense  que  par  l'espèce  on 
entende  ici  autre  chose  que  ce  qui  est  précisé- 
ment requis  pour  toucher  les  sens.  Et  il  n'y  a  aussi 
personne  qui  croie  la  conversion  du  pain  au  corps 
de  Christ,  qui  ne  pense  que  ce  corps  de  Christ  est 
précisément  contenu  sous  la  même  superficie  sous 
qui  le  pain  seroit  contenu  s'il  étoit  présent ,  quoi- 
que néanmoins  il  ne  soit  pas  là  comme  propre- 
ment dans  un  heu ,  «  mais  sacramentellement ,  et 

>  de  cette  manière  d'exister ,  laquelle ,  quoique  nous 
»  ne  puissions  qu'à  peine  exprimer  par  paroles,  après 

•  néanmoins  que  notre  esprit  est  éclairé  des  lu- 

•  mières  de  la  foi ,  nous  pouvons  concevoir  comme 

>  possible  à  Dieu ,  et  laquelle  nous  sommes  obU- 
»  gés  de  croire  très  fermement.  »  Toutes  lesquelles 
choses  me  semblent  être  si  commodément  exph- 
quées  par  mes  principes ,  que  non  seulement  je 
ne  crains  pas  d'avoir  rien  dit  ici  qui  puisse  offenser 
nos  théologiens ,  qu'au  contraire  j'espère  qu'ils  me 
sauront  gré  de  ce  que  les  opinions  que  je  propose 
dans  la  physique  sont  telles ,  qu'elles  conviennent 
beaucoup  mieux  avec  la  théologie  que  celles  qu'on 
y  propose  d'ordinaire.  Car  de  vrai  l'Église  n'a  ja- 
mais enseigné,  au  moins  que  je  sache,  que  les  es- 
pèces du  pain  et  du  vin  qui  demeurent  au  sacre- 
ment de  l'Eucharistie  soient  des  accidents  réels 
qui  subsistent  miraculeusement  tout  seuls  après  que 
la  substance  à  laquelle  ils  étoient  attachés  a  été  ôtée. 
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Mais  à  cause  que  peut-être  les  premiers  théolo- 
giens qui  ont  entrepris  d'expliquer  cette  question 
par  les  raisons  de  la  philosophie  naturelle  se  per- 
suadoient  si  fortement  que  ces  accidents  qui  tou- 
chent nos  sens  étoient  quelque  chose  de  réel ,  dif- 
férent de  la  substance ,  qu'ils  ne  pensoient  pas  seu- 
lement que  jamais  on  en  pût  douter ,  ils  avoient 
supposé,  sans  aucune  valable  raison  et  sans  y 
avoir  bien  pensé ,  que  les  espèces  du  pain  étoient 
des  accidents  réels  de  cette  nature  ;  ensuite  de  quoi 
ils  ont  mis  toute  leur  étude  à  expliquer  comment 
ces  accidents  peuvent  subsister  sans  sujet.  En  quoi 
ils  ont  trouvé  tant  de  difficultés  que  cela  seul  leur 
devoit  faire  juger  qu'ils  s'étoient  détournés  du 
droit  chemin  ,  ainsi  que  font  les  voyageurs  quand 
quelquç  sentier  les  a  conduits  à  des  lieux  pleins 
d'épines  et  inaccessibles.  Car ,  premièrement ,  ils 
semblent  se  contredire ,  au  moins  ceux  qui  tiennent 
que  les  objets  ne  meuvent  nos  sens  que  par  le 
moyen  du  contact ,  lorsqu'ils  supposent  qu'il  faut 
encore  quelque  autre  chose  dans  les  objets  pour 
mouvoir  les  sens  que  leurs  superficies  diverse- 
ment disposées  ;  d'autant  que  c'est  une  chose  qui  de 
soi  est  évidente ,  que  la  superficie  seule  suffit  pour 
le  contact  ;  et  s'il  y  en  a  qui  ne  veuillent  pas  tom- 

* 

ber  d'accord  que  nous  ne  sentons  rien  sans  con- 
tact ^  ils  ne  peuvent  rien  dire,  touchant  la  façon 
dont  les  sens  sont  mus  par  leurs  objets ,  qui  ait 


OBJECTIONS    ET    RÉPONSES.  85 

aucune  apparence  de  vérité.  Outre  cela,  l'esprit 
humain  ne  peut  pas  concevoir  que  les  accidents 
du  pain  soient  réels  et  que  néanmoins  ils  existent 
sans  sa  substance ,  qu'il  ne  les  conçoive  à  la  fa- 
çon des  substances  ;  en  sorte  qu'il  semble  qu'il  y 
ait  de  la  contradiction  que  toute  la  substance  du 
pain  soit  changée,  ainsi  que  le  croit  l'Église ^  et 
que  cependant  il  demeure  quelque  chose  de  réel 
qui  étoit  auparavant  dans  le  pain  ;  parcequ'on  ne 
peut  pas  concevoir  qu'il  demeure  rien  de  réel  que 
ce  qui  subsiste  ;  et  encore  qu'on  nomme  cela  un 
accident,  on  le  conçoit  néanmoins  comme  une 
substance.  Et  c'est  en  effet  la  même  chose  que  si 
on  disoit  qu'à  la  vérité  toute  la  substance  du  pain 
est  changée,  mais  que  néanmoins  cette  partie  <le 
sa  substance  qu'on  nomme  accident  réel  demeure; 
dans  lesquelles  paroles  s'il  n'y  a  point  de  contra- 
diction ,  certainement  dans  le  concept  il  en  paroît 
beaucoup.  Et  il  semble  que  ce  soit  principalement 
pour  ce  sujet  que  quelques  uns  se  sont  éloignés 
en  ceci  de  la  créance  de  l'Église  romaine.  Mais  qui 
pourra  nier  que  lorsqu'il  est  permis ,  et  que  nulle 
raison,  ni  théologique ,  ni  même  philosophique,. ne 
nous  oblige  à  embrasser  une  opinion  plutôt  qu'une 
autre ,  il  ne  faille  principalement  choisir  celles-  qui 
ne  peuvent  donner  occasion  ni  prétexte  à  personne 
de  s'éloigner  des  vérités  de  la  foi  ^  Or,  que  l'opi- 
nion qui  admet  des  accidents  réels  ne  s'accommode 
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pas  aux  raisons  de  la  théologie ,  je  pense  que  cela 
se  voit  ici  assez  clairement;  et  cpi'elle  soit  tout-à- 
Ésiit  contraire  à  celles  de  la  philosophie ,  j'espère 
dans  peu  le  démontrer  évidemment  dans  un  traité 
des  principes ,  que  j'ai  dessein  de  publier ,  et  d  y 
expKquer  comment  la  couleur,  la  saveur,  la  pe- 
santeur, et  toutes  les  autres  qualités  qui  touchent 
nos  sens,  dépendent  seulement  en  cela  de  la  su- 
perficie extérieure  des  corps.  Au  reste,  on  ne  peut 
pas  supposer  que  les  accidents  soient  réels ,  sans 
qu'au  miracle  de  la  transsubstantiation ,  lequel  seul 
peut  être  inféré  des  paroles  de  la  consécration ,  on 
n'en  ajoute  sans  nécessité  un  nouveau  et  incom- 
préhensible ,  par  lequel  ces  accidents  réels  eitistent 
tellement  sans  la  substance  du  pain ,  que  cepen- 
dant ils  ne  soient  pas  eux-mêmes  faits  des  substan- 
ces ;  ce  qui  ne  répugne  pas  seulement  à  la  raison 
humaine  ,  mais  même  à  l'axiome  des  théologiens, 
qui  disent  que  les  paroles  de  la  consécration  n'o- 
pèrent rien  que  ce  qu'elles  signifient ,  et  qui  ne 
veulent  pas  attribuer  à  miracle  les  choses  qui  peu- 
vent être  expliquées  par  raison  naturelle  ;  toutes 
lesquelles  difficultés  sont  entièrement  levées  par 
re;^plication  que  je  donne  à  ces  choses.  Car  tant 
s'en  faut  que,  selon  l'explication  que  j'y  donne ,  il 
soit  besoin  de  quelque  miracle  pour  conserver  les 
accidents  après  que  la  substance  du  pain  est  ôtée, 
qu'au  contraire ,  sans  un  nouveau  miracle ,  à  sa- 
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voir  par  lequel  les  dimensions  fussent  changées,  ils 
ne  peuvent  pas  être  otés.  £t  les  histoires  nous  ap- 
prennent que  cela  est  quelquefois  arrivé,  lors- 
qu'au lieu  du  pain  consacré  il  a  paru  de  la  chair 
ou  un  petit  enfant  entre  les  mains  du  prêtre  :  cai* 
jamais  cm  n'a  cru  que  cela  soit  arrivé  par  une  ces- 
sation de  miracle ,  mais  on  a  toujours  attribué  cet 
efifet  à  un  miracle  nouveau.  Davantage,  il  n'y  a 
rien  en  cela  d'incompr<^ensîble  ou  de  difficile  que 
Dieu ,  créateur  de  toutes  choses ,  puisse  changer 
une  substance  en  une  autre ,  et  que  cette  dernière 
substance  demeiu^e  précisément  sous  la  même  su- 
perficie sous  qui  la  première  étoit  contenue.  Ou 
ne  peut  aussi  rien  dire  de  plus  conforme  à  la  rai- 
son ,  ni  qui  soit  plus  communément  reçu  pai' 
les  philosophes,  que  non  seulement  tout  senti- 
ment, mais  généralement  toute  action  d'un  corps 
sur  un  autre,  se  fait  par  le  contact,  et  que  ce 
contact  peut  être  en  la  seule  superficie;  doù 
il  suit  évidemment  que  la  même  superficie  doit 
toujours  agir  ou  pâtir  de  ta  même  façon ,  quel- 
que changement  qui  arrive  en  la  substance  qu  elle 
couvre. 

C'est  pourquoi ,  s'il  m'est  ici  permis  de  dire  la 
vérité  sans  envie ,  j'ose  espérer  que  le  temps  vien- 
dra auquel  cette  opinion  qui  admet  des  accidents 
réels  sera  rejetée  par  les  théologiens,  comme  peu 
sure  en  la  foi ,  répugnante  à  la  raison ,  et  du  tout 
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incompréhensible,  et  que  la  mienne  sera  reçue  en 
sa  place ,  comme  certaine  et  indubitable  ;  ce  que 
j'ai  cru  ne  devoir  pas  ici  dissimuler^  pour  prévenir 
autant  qu'il  m'est  possible  les  calonmies  de  ceux 
qui,  voulant  paroître  plus  savants  que  les  autres ,  et 
ne  pouvant  souffrir  qu'on  propose  aucune  opinion 
différente  des  leurs  qui  soit  estimée  vraie  et  im- 
portante ,  ont  coutume  de  dire  qu'elle  répugne  aux 
vérités  de  la  foi ,  et  tâchent  d'abolir  par  autorité 
ce  qu'ils  ne  peuvent  réfuter  par  raison.  Mais  j'ap- 
pelle de  leur  sentence  à  celle  des  bons  et  ortho- 
doxes théologiens ,  au  jugement  et  à  la-  censure 
desquels  je  me  soumettrai  toujours  très  volon- 
tiers. 
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CINQUIÈMES  OBJECTIONS, 

FAITES    PAK    6ASSENDY  CONTBE    LES   SIX    MEDITATIONS. 

V«    GASSBHDT    A  V.    DSSCAUTBS, 

MOKSIEUR, 

Le  révérend  R  Mersenne  iq^  beaucoup  obligé 
de  me  faire  participant  de  ces  sublimes  Médita- 
tions que  vous  avez  écrites  touchant  la  première 
philosophie  :  car  certainement  la  grandeur  du  su- 
jet, la  force  des  pensées  et  la  pureté  de  la  diction 
m'ont  plu  extraordinairement.  Aussi ,  à  vrai  dire , 
est-ce  avec  plaisir  que  je  vous  vois  avec  tant  d'es- 
prit et  de  courage  travailler  si  heureusement  à 
l'avancement  des  sciences,  et  que  vous  commen- 
cez à  nous  découvrir  de^  choses  qui  ont  été  incon- 
nues à  tous  les  siècles  passés.  Une  seule  chose  m'a 
fâché ,  qu'il  a  désiré  de  moi  que,  si  après  la  lecture 
de  vos  Méditations  il  ine  restoit  quelques  doutes 
ou  scrupules  en  l'esprit,  je  vous  en  écrivisse; 
car  j'ai  bien  jugé  que  je  ne  ferois  paroitre  autre 
chose  que  le  défaut  de  mon  esprit  si  je  n'acquies- 
çois  pas  à  vos  raisons,  ou  plutôt  ma  témérité  si 
j'osois  proposer  la  moindre  chose  à  l'encontre. 
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Néanmoins  je  ne  l'ai  pu  refuser  aux  sollicitations 
de  mon  ami ,  ayant  pensé  que  vous  prendrez  en 
bonne  part  un  dessein  qui  vient  plutôt  de  lui  que 
de  moi ,  et  sachant  d'ailleurs  que  vous  êtes,  si  hu- 
main que  vous  croirez  facilement  que  je  n'ai  point 
eu  d'autre  pensée  que  celle  de  vous  proposer  nû- 
ment  mes  doutes  et  mes  difficultés.  Et  certes  ce 
sera  bien  assez  si  ,vous  prenez  la  patience  de  les 
lire  d'un  bout  à  l'autre.  Car  de  penser  qu'elles 
vous  doivent  émouvoir  et  vous  donner  la  moindre 
défiance  de  vos  raj^onnements ,  ou  vous  obliger  à 
perdre  le  temps  à  leur  répondre  que  vous  devez 
mieux  employer ,  j'en  suis  fort  éloigné  et  ne  vous 
le  conseillerois  pas.  Je  «'oserois  pas  même  vous 
les  proposer  sans  rougir,  étant  assiu*é  qu'il  n'y  en 
a  pas  une  qui  ne  vous  ait  plusieurs  fois  passé  par 
l'esprit  et  que  vous  n'ayez  ou  expressément  mé- 
prisée ou  jugée  devoir  être  dissimulée.  Je  les  pro- 
pose donc,  mais  sans  autre  dessein  que  celui  d'une 
simple  proposition,  laquelle  je  fais  non  contre  les 
choses  que  vous  traitez  et  dont  vous  avez  entre- 
pris la  démonstration,  mais  seulement  contre  la 
méthode  et  les  raisons  dont  vous  usez  pour  les  dèr 
montrer.  Car,  de  vrai ,  je  fais  profession  de  croire 
qu'il  y  a  un  Dieu  et  que  nos  âmes  sont  immortelles: 
et  je  n'ai  de  la  difficulté  qu'à  comprendre  la  force 
et  l'énergie  du  raisonnement  que  vous  employez 
pour  la  preuve  de  ces  vérités  métaphysiques ,  «t 
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des  autres  questions  que  vous  insérez  dans  votre 
ouvrage. 

CONTRE  LA  PREMIÈRE  MÉDITATIOW. 

DES  CHOSSS  QUI  PKUVKHT  KTRS  RSYOQUisS  SH  DOUTE. 

Pour  ce  qui  regarde  la  première  Méditation ,  il 
n'est  pas  besoin  que  je  m'y  arrête  beaucoup  ;  car 
j'approuve  le  dessein  que  vous  avez  pris  devons  dé- 
Êmre  de  toutes  sortes  de  préjugés.  Il  n'y  a  qu'une 
chose  que  je  ne  comprends  pas  bien,  qui  est  de  sa- 
voir pourquoi  vous  n'avez  pas  mieux  ainié  tout  sim- 
plement et  en  peu  de  paroles  tenir  tontes  les  choses 
que  vous  aviez  connues  jusqueç  alcurs  pour  incer- 
taines, afin  puis  après  de  mettre  à  part  celles  que 
vous  reconnoîtriez  être  vraies ,  que  les  tenant  toutes 
pour  fausses  ne  vous  pas  tant  dépouiller  d'un  an- 
cien préjugé  que  vous  revêtir  d'un  autre  tout  nou- 
veau. Et  remarquez  comme  quoi  il  a  été  nécessaire 
pour  obtenir  cela  de  vous  de  feindre  un  Dieu  trom- 
peur, ou  un  je  ne  sais  quel  mauvais  génie  qui  em- 
ployât toute  son  industrie  à  vous  surprendre,  bien 
qu'il  semble  que  c'eût  été  assez  d'alléguer  pour 
raison  de  votre  défiance  le  peu  de  lumière  de  l'es- 
prit humain  et  la  seule  foiblesse  de  la  nature.  Outre 
cela,  vous  feignez  que  vous  dormez,  afin  que  vous 
ayez  occasion  de  révoquer  toutes  choses  en  doute 
et  que  vous  puissiez  prendre  pour  des  illusions 
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tout  ce  qui  se  passe  ici-bas.  Mais  pouvez-vous  pour 
cela  assez  sur  vous-même  que  de  croire  que  vous 
ne  soyez  point  éveillé ,  et  que  toutes  les  choses  qui 
sont  et  qui  se  passent  devant  vos  yeux  soient  faus- 
ses et  trompeuses?  Quoi  que  vous  en  disiez ,  il  n'y 
aura  personne  qui  se  persuade  que  vous  soyez 
pleinement  persuadé  qu'il  n'y  a  rien  dé  vrai  de 
tout  ce  que  vous  avez  jamais  connu , .  et  que  les 
sens ,  ou  le  sommeil ,  ou  Dieu ,  ou  un  mauvais 
génie ,  vous  ont  continuellement  imposé.  N'eût-ce 
pas  été  une  chose  plus  digne  de  la  candeur  d'un 
philosophe  et  du  zèle  de  la  vérité  de  dire  les  cho- 
ses simplement,  de  bonne  foi,  et  comme  elles  sont, 
que  non  pas,  comme  on  vous  pourroit  objecter, 
recourir  à  cette  machine ,  forger  ces  illusions ,  re- 
chercher ces  détours  et  ces  nouveautés?  Néanmoins, 
puisque  vous  l'avez  ainsi  trouvé  bon ,  je  ne  contes- 
terai pas  davantage. 

CONTRE  LA  SECONDE  MÉDITATION. 

DE     LA     ITATURK     D£     L^ESPRIT    HUMAIN;    ET    Qu'iL     EST     PLUS     A&É     DE     l.h 

«  CONNOÎtRE    QUE    I.E    CORPS. 

Touchant  la  seconde ,  je  vois  que  vous  n'êtes 
pas  encore  hors  de  votre  enchantement  et  illusion , 
et  néanmoins  qu'à  travers  de  ces  fantômes  vous 
ne  laissez  pas  d'apercevoir  qu'au  moins  est-il  vrai 
que  vous,  qui  êtes  ainsi  charmé  et  enchanté,  êtes 
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quelque  chose  ;  c'est  pourquoi  vous  concluez  que 
cette  proposition ,  €  je  suis ,  j'existe ,  autant  de  fois 
»  que  vous  la  proférez  ou  que  vous  la  concevez  en 
•  votre  esprit ,  est  nécessairement  vraie.  »  Mais  je 
ne  vois  pas  que  vous  ayez  eu  besoin  d'un  si  grand 
appareil ,  puisque  d'ailleurs  vous  étiez  déjà  certain 
de  votre  existence,  et  que  vous  pouviez  inférer  la 
même  chose  de  quelque  autre  que  ce  fut  de  vos 
actions,  étant  manifeste  par  la  lumière  natu- 
relle que  tout  ce  qui  agit  est  ou  existe. 

Vous  ajoutez  à  cela  que  «  néanmoins  vous  ne  sa- 
»  vez  pas  encore  assez  ce  que  vous  êtes.  »  Je  sais  que 
vous  le  dites  tout  de  bon ,  et  je  vous  l'accorde  fort 
volontiers  ;  car  c'est  en  cela  que  consiste  tout  le 
nœud  de  la  difficulté  :  et  en  efiet  c'étoit  tout  ce 
qu'il  vous  falloit  rechercher  sans  tant  de  détours  et 
sans  user  de  toute  cette  supposition. 

Ensuite  de  cela  vous  vous  proposez  d'examiner 
«  ce  que  vous  avez  pensé  être  jusques  ici ,  afin 

■  qu'après  en  avoir  retranché  tout  ce  qui  peut  re- 

■  cevoir  le  moindre  doute  il  ne  demeure  rien  qui 

■  ne  soit  certain  et  inébranlable.  »  Certainement 
vous  le  pouvez  faire  avec  l'approbation  d'un  cha- 
cun. Ayant  tenté  ce  beau  dessein  et  ensuite  trouvé 
que  vous  avez  toujours  cru  être  un  homme ,  vous 
vous  faites  cette  demande,  Çu  est-ce  donc  (fU'un 
homme  ?  ou ,  après  avoir  rejeté  de  propos  délibéré 
la  définition  ordinaire ,  vous  vous  arrêtez  aux  cho- 
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ses  qui  s'offroient  autrefois  à  vous  de  prime  abord; 
par  exemple,  que  «  vous  avez  un  visage ,  des  mains, 
»  et  tous  ces  autres  membres  que  vous  appeliez  du 
»  nom  de  corps  ;  comme  aussi  que  vous  êtes  nourri , 
»  que  vous  marchez ,  que  vous  sentez  et  que  vous 
»  pensez,  ce  que  vous  rapportiez  à  l'âme.  »  Je  vous  ac- 
corde tout  cela,  pourvu  que  nous  nous  gardions  de  la 
distinction  que  vous  mettez  entre  l'esprit  et  le  corps. 
Vous  dites  que  «  vous  ne  vous  arrêtiez  point  alors 
»  à  penser  ce  que  c'étoit  que  l'âme,  ou  bien ,  si  vous 
»  vous  y  arrêtiez ,  que  vous  imaginiez  qu'elle  étoit 
«quelque  chose  de  fort  subtil,  semblable  au  vent, 
»  au  feu  ou  à  l'air,  infîis  et  répandu  dans  les  parties 
»  les  plus  grossières  de  votre  corps.  »  Cela  certes  est 
digne  de  remarque,  «  mais  que  pour  le  corps  vous 
8  ne  doutiez  nullement  que  ce  ne  fut  une  chose 
»  dont  la  nature  consistoit  à  pouvoir  être  figurée , 
»  comprise  en  quelque  lieu ,  remplir  un  espace  et 
»  en  exclure  tout  autre  corps  ;  à  pouvoir  être  aper- 
»  çue  par  l'attouchement ,  par  la  vue ,  par  l'ouïe , 
«par  l'odorat  et  par  le  goût,  et  être  mue  en  plu- 
»  sieurs  façons.  »  Vous  pouvez  encore  aujourd'hui 
attribuer  aux  corps  les  mêmes  choses ,  pourvu  que 
vous  ne  les  attribuiez  pas  toutes  à  chacun  d'eux  : 
car  le  vent  est  un  corps ,  et  néanmoins  il  ne  s'aper- 
çoit point  par  la  vue,  et  que  vous  n'en  excluiez 
pas  les  autres  choses  que  vous  rapportiez  à  l'âme  : 
car  le  vent,  le  feu,  et  plusieurs  autres  corps,  se 
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meuvent  d'eux-mêmes  et  ont  la  vertu  de  mouvoir 
les  autres. 

Quant  à  ce  que  voiis.  dites  ensuite ,  que  t  vous 
•n'accyrdiez  pas  lors  au  corps  la  vertu  de  se  mou- 
•  voir  soi-même,  >  je  ne  vois  pas  comment  vous 
le  pourriez  maintenant  défendre  :  comme  si  tout 
corps  devoit  être  de  sa  nature  immobile ,  et  si  au- 
cun mouvement  ne  pouvoit  partir  que  d'un  prin- 
cipe incorporel,  et  que  ni  l'eau  ne  put  couler,  ni 
l'animal  marcher,  sans  le  secours  d'un  moteur  in- 
telligent ou  spirituel. 

En  après ,  vous  examinez  «  si ,  supposé  votre 
»  illusion ,  vous  pouvez  assurer  qu'il  y  ait  en  vous 
•aucune  des  choses  que  vous  estimiez  appartenir 
»  à  la  nstture  du  corps  ;  et ,  après  un  long  examen , 
■  vous  dites  que  vous  ne  trouvez  rien  de  semblable 
»  en  vous.  »  C'est  ici  que  vous  commencez  à  ne  vous 
plus  considérer  comme  un  homme  tout  entier, 
mais  comme  cette  partie  la  plus  intime  et  la  plus 
cachée  de  vous-même,  telle  que  vous  estimiez  ci- 
devant  qu'étoit  lame.  Dites-moi,  je  vous  prie, 
è  âme!  ou  qui  que  vous  soyez ,  avez-vous  jusques 
ici  corrigé  cette  pensée  par  laquelle  vous  vous  ima- 
giniez être  quelque  chose  de  semblable  au  vent  ou 
à  quelque  autre  corps  de  cette  nature ,  inf us  et  ré- 
pandu dans  toutes  les  parties  de  votre  corps  :  cer- 
tes vous  ne  l'avez  point  fait;  pourquoi  donc  ne 
pourriez-vous  pas  encore  être  un  vent,  ou  plutôt 
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un  esprit  fort  subtil  et  fort  délié  excité  par  la  cha- 
leur du  cœur,  ou  par  teHe  autre  cause  que  ce  soit , 
et  formé  du  plus  pur  de  votre  sang ,  qui ,  étant  ré- 
pandu dans  tous  vos  membi^ ,  leur  donniez  la 
vie ,   et  voyiez  avec  l'œil ,   oyiez  avec  l'oreille , 
pensiez  avec  le  cerveau,  et  ainsi  exerciez  toutes 
les  fonctions  qui  vous  sont  communément  attri- 
buées. S'il  est  ainsi,  pourquoi  n'aurez-vous  pas  la 
même  figure  que  votre  corps,  tout  ainsi  que  l'air  a 
la  même  que  le  vaisseau  dans  lequel  il  est  contenu  ? 
Pourquoi  ne  croirai-je  pas  que  vous  soyez  envi- 
ronnée par  le  même  contenant  que  votre  corps  ou 
par  la  peau  même  qui  le  couvre?  Pourquoi  ne  me 
sera-t-il  pas  permis  de  penser  que  vous  remplissez 
un  espace  ou  du  moins  ces  parties  de  l'espace  que 
votre  corps  grossier  ni  ses  plus  subtiles  parties  ne 
remplissent  point?  Car  de  vrai  le  corps  a  de  pe- 
tits pores  dans  lesquels  vous  êtes  répandue ,  en 
sorte  que  là  où  sont  vos  parties  les  siennes  n'y  sont 
point  :  en  même  façon  que ,  dans  du  vin  et  de  l'eau 
mêlés  ensemble ,  les  parties  de  l'un  ne  sont  pas  au 
même  endroit  que  les  parties  de  l'autre ,  quoique 
la  vue  ne  le  puisse  pas  discerner.  Pourquoi  n'ex- 
clurez-vous  pas  un  autre  corps  du  lieu  que  vous 
occupez,  vu  qu'en  tous  les  petits  espaces  que  vous 
remplissez  les  parties  de  votre   corps  massif  et 
grossier  ne  peuvent  pas  être  ensemble  avec  vous? 
Pourquoi  ne  penserai-je  pas  que  vous  vous  mou- 


OBJSCTiOirS   ET   RÉPONSES.  97 

vez  en  plusieurs  Êiçons?  car,  puisque  vos  membres 
reçoivent  plusieurs  et  divers  mouvements  par  votre 
moyen ,  commisnt  les  pourriez-vous  mouvoir  sans 
vous  mouvoir  vous-même  ?  Certainement  ni  vous 
ne  pouvez  mouvoir  les  autres  sans  être  mue  vous- 
même,  puisque  cela  ne  se  fait  point  sans  efiFort; 
ni  il  n'est  pas  possible  que  vous  ne  soyez  point 
mue  par  le  mouvement  du  corps.  Si  donc  toutes 
ces  choses  sont  véritables ,  comment  pouvez-vous 
dire  qu'il  n'y  a  rien  en  vous  de  tout  ce  qui  appar- 
tient au  corps? 

Puis,  continuant  votre  examen,  vous  trouvez 
aussi ,  dites-vous ,  '  c  qu'entre  les  choses  qui  sont 
«attribuées  à  l'âme,  celles-ci ,  à  savoir  être  o  urri 
»  et  marcher,  ne  sont  point  en  vous.  »  Mais  premiè- 
rement une  chose  peut  être  corps  et  n'être  point 
nourrie.  En  après ,  si  vous  êtes  un  corps  tel  que 
nous  avons  décrit  ci-devant  les  esprits  animaux, 
pourquoi,  puisque  vos  membres  grossiers  sont 
nourris  d'une  substance  grossière,  ne  pourriez- 
vous  pas ,  vous  qui  êtes  subtile ,  être  nourrie  d'une 
substance  plus  subtile?  De  plus,  quand  ce  corps 
dont  ils  sont  parties  croît,  ne  croissez-vous  pas  aussi? 
et  quand  il  est  affoibli,  n'êtes-vous  pas  aussi  vous- 
même  a£Foiblie  ?  Pour  ce  qui  regarde  le  marcher, 
puisque  vos  membres  ne  se  remuent  et  ne  se  por- 
tent en  aucun  lieu  si  vous  ne  les  faites  mouvoir  et 

■  Voya  Mcditation  u,  tome  i,  page  25i. 
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ne  les  y  portez  vous-même ,  comment  cela  se  peut- 
il  faire  sans  aucune  démarche  de  votre  part?  Vous 
répondrez,  mais  c  s'il  est  vrai  que  je  n'aie  point  de 
»  corps ,  il  est  vrai  aussi  que  je  ne  puis  marcher  » 
Si,  en  disant  ceci,  votre  dessein  est  de  nous  jouer, 
ou  si  vous  êtes  jouée  vous-même,  il  ne  s'en  faut 
pas  beaucoup  mettre  en  peine  :  que,  si  vous  le  dites 
tout  de  bon ,  il  faut  non  seulement  que  vous  prou- 
viez que  vous  n'avez  point  de  corps  que  vous  in- 
formiez, mais  aussi  que  vous  n'êtes  point  de  la 
nature  de  ces  choses  qui  marchent  et  qui  sont 
nourries. 

Vous  ajoutez  encore  à  cela  que  t  même  vous 
•  n'avez  aucun  sentiment  et  ne  sentez  pas  les  cho- 
»  ses.  »  Mais  certes  c'est  vous-même  qui  voyez  les 
couleurs ,  qui  oiez  les  sons ,  etc.  «  Cela ,  dites-vous, 
»  ne  se  fait  point  sans  corps.  »  Je  le  crois  :  mais 
pi^emièrement  vous  en  avez  un ,  et  vous  êtes  dans 
l'œil ,  lequel  de  vrai  ne  voit  point  sans  vous  ;  et 
de  plus  vous  pouvez  être  un  corps  fort  subtil  qui 
dpériez  par  les  organes  des  sens.  «  Il  m'a  semblé , 
•dites-vous,  sentir  plusieurs  choses  en  dormant, 
»  que  j'ai  depuis  reconnu  n'avoir  point  senties.  »  * 
Mais,  encore  que  vous  vous  trompiez,  de  ce  que 
çatts  vous  seri^ir  de  l'œil  il  vous  semble  que  vous 
sentiez  ce  qui  ne  se  peut  sentir  sans  lui ,  vous 
n'avez  pas  néanmoins  toujours  éprouvé  la  même 
fausseté  :  et  puis  vous  vous  en  êtes  servie  autre- 
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fois,  et  cest  par  lui  que  vous  avez  senti  et  reçu 
les  images  dont  vous  pouvez  à  présent  vous  servir 
sans  lui. 

Enfin,  vous  remarquez  que  vous  pa:i8ez  :  certai- 
nement cela  ne  se  peut  nier  ;  mais  il  vous  reste 
toujours  à  prouver  que  la  faculté  de  pafiser  est  tel- 
lement au-dessus  de  la  nature  corporelle ,  que  ni 
ces  esfMrits  qu'on  nomme  animaux,  ni  aucun  autre 
corps ,  pour  délié ,  subtil ,  pur  et  agile  qu'il  puisse 
être ,  ne  saïu'oit  être  si  bien  préparé  ou  recevoir  de 
telles  dispositions  que  de  pouvoir  être  rendu  ca- 
pable de  la  pensée.  Il  faut  aussi  prouver  en  même 
temps  que  les  âmes  des  bêtes  ne  sont  pas  corpo- 
relles, car  elles  pensent ,  ou,  si  vous  voulez,  outre 
les, fonctions  des  sens  extérieurs ,  elles  connoissent 
quelque  chose  intérieurement ,  non  seulement  en 
veillant,  mais  aussi  lorsqu'elles  dorment.  Enfin,  il 
fatut  prouver  que  ce  ccM*ps  grossier  et  pesant  ne 
contribue  rien  à  votre  pensée ,  quoique  néanmoins 
vous  n'ayez  jamais  été  sans  lui,  et  que  vous  n'ayez 
jamais  rien  pensé  en  étant  séparée ,  et  partant , 
que  vous  p^asez  indépendamment  de  lui  :  en  tdle 
sorte  que  vous  ne  pouvez  être  empêchée  par  les 
vapeurs ,  ou  par  ces  fumées  noires  et  épaisses  qui 
causent  néanmoins  quelquefois  tant  de  trouble  au 
cerveau. 

Après  quoi  vous  concluez  ainsi  :^  «  '  Je  ne  suis 

*   Voyex  Méditationiiy  tooke  i,  p«^  sSi. 
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»doiic  précisément  qu'une  chose  qui  pense,  c'est- 
•  à-dire  un  esprit ,  une  âme,  un  entendement ,  une 
«raison.  »  Je  reconnois  ici  que  je  me  suis  trompé, 
car  je  pensois  parler  à  une  âme  humaine ,  ou  bien  à 
ce  principe  interne  par  lequel  l'homme  vit,  sent,  se 
meut  €t  entend,  et  néanmoins  je  ne  parlois  qu'ai  un 
pur  esprit  :  car  je  vois  que  vous  ne  vous  êtes  pas  seule- 
ment dépouillé  du  corps ,  mais  aussi  d'une  partie 
de  l'âme.  Suivez-vous  en  cela  l'exemple  de  ces  an- 
ciens ,  lesquels  ,  croyant  que  l'âme  étoit  diffuse  par 
tout  le  corps ,  estimoient  néanmoins  que  sa  prin- 
cipale partie,  que  les  Grecs  appellent Toi^Yepvucov, 
àvoit  son  siège  en  une  certaine  partie  du  corps , 
comme  au  cœur  ou  au  cerveau;  non  qu'ils  crus- 
sent que  l'âme  même  ne  se  trouvoit  point  en  cette 
partie ,  mais  parcequ'ils  croyoient  que  l'esprit  étoit 
comme  ajouté  et  uni  en  ce  lieu-là  à  l'âme,  et  qu'il 
informoit  avec  elle  cette  partie  ?  Et  de  vrai  je  devois 
m'en  être  souvenu  après  ce  que  vous  en  avez  dit 
dans  votre  traité  delà  Méthode*;  car  vous  faites 
voir  là-<ledans  que  votre  pensée  est  que  tous  ces 
offices  que  l'on  attribue  ordinairement  à  l'âme  vé- 
gétative et  sensitive  ne  dépendent  point  de  l'âme 
raisonnable,  et  qu'ils  peuvent  être  exercés  avant 
qu'elle  soit  introduite  dans  le  corps,  comme  ils 
s'exercent  tous  les  jours  dans  les  bêtes^,  que  vous 
soutenez  n'avoir  point  du  tout  de  raison.  Mais  je  ne 

*  Cinquième  partie,  tome  I,  page  174. 
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sais  comment  je  l'avois  oublié,  sinon  parceque  j  e- 
tois  demeuré  incertain  si  vous  ne  vouliez  pas  qu'on 
appelât  du  nom  d'âme  ce  principe  interne  par  le- 
quel nous  croissons  ainsi  que  les  betes ,  et  sentons , 
ou  si  vous  croyiez  que  ce  nom  ne  convint  propre- 
ment qu'à  notre  esprit,  quoique  néanmoins  ce 
principe  soit  dit  proprement  animer,  et  que  l'esprit 
ne  nous  serve  à  autre  chose  qu'à  penser,  ainsi  que 
vous  l'assurez  vous-même.  Quoi  qu'il  en  soit ,  je 
veux  bien  que  vous  soyez  dorénavant  appelé  un 
esprit,  et  que  vous  ne  soyez  précisément  qu'une 
chose  qui  pense. 

Vous  ajoutez  que  «  la  pensée  seule  ne  peut  être 
»  séparée  de  vous.  »  On  ne  peut  pas  vous  nier  cela, 
principalement  si  vous  n'êtes  qu'un  esprit ,  et  si  vous 
ne  voulez  point  admettre  d'autre  distinction  entre 
la  substance  de  l'âme  et  la  vôtre  que  celle  qu'on 
nomme  en  l'école  distinction  de  raison.  Toutefois 
j'hésite ,  et  ne  sais  pas  bien  si ,  lorsque  vous  dites 
que  «  la  pensée  est  inséparable  de  vous,  »  vous  enten- 
dez que  tandis  que  vous  êtes  vous  ne  cessez  jamais 
de  penser.  Certainement  cela  a  beaucoup  de  con- 
formité avec  cette  pensée  de  quelques  anciens  phi- 
losophes ,  qui,  pour  prouver  que  l'âme  de  l'homme 
est  immortelle ,  disoient  qu'elle  étoit  dans  un  conti- 
nuel mouvement;  c'est-à-dire,  selon  mon  sens, 
qu'elle  pensoit  toujours.'  Mais  il  sera  malaisé  de 
persuader  ceux  qui  ne  pourront  comprendre  com- 
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ment  il  seroit  possible  que  vous  pussiez  penser 
au  milieu  d'un  sommeil  léthargique,  ou  que  vous 
eussiez  pensé  dans  le  ventre  de  votre  mère.  A  quoi  ^ 
j'ajoute  que  je  ne  sais  si  vous  croyez  avoir  été  in- 
fus  dans  votre  corps ,  ou  dans  quelqu'une  de  ses 
parties,  dès  le  ventre  de  votre  mère  ou  au  moment 
de  sa  sortie.  Mais  je  ne  veux  pas  vous  presser  da- 
vantage sur  cela ,  ni  même  vous  demander  si  vous 
avez  mémoire  de  ce  que  vous  pensiez  étant  encore 
dedans  son  ventre  ou  incontinent  après  les  pre- 
miers jours,  ou  les  premiers  mois  ou  années  de 
votre  sortie,  ni,  si  vous  me  répondez  que  vous 
avez  oublié  toutes  ces  choses ,  vous  demander  en- 
core pourquoi  vous  les  avez  oubliées  ;  je  veux  seu- 
lement vous  avertir  de  considérer  combien  obscure 
et  légère  a  dû  être  en  ce  temps-là  votre  pensée ,  poôr 
ne  pas  dire  que  vous  n'en  pouviez  quasi  point  avoir. 
Vous  dites  ensuite  «  que  vous  n'êtes  point  cet  as- 
»  semblage  de  membres  qu'on  nomme  le  corps  hu- 
»  main.  »  Cela  vous  doit  être  accordé ,  parceque  vous 
n'êtes  ici  considéré  que  comme  une  chose  qui  pense, 
et  comme  cette  partie  du  composé  humain  qui  est 
distincte  de  celle  qui  est  extérieure  et  grossière. 
«  Je  ne  suis  pas  aussi ,  dites- vous ,  un  air  délié  infus 
»  dedans  ces  membres,  ni  un  vent,  ni  un  feu,  ni  une 
»  vapeur,  ni  une  exhalaison,  ni  rien  de  tout  de  ce 
9 que  je  me  puis  feindre  et  imaginer;  car  j'ai  sup* 
»  posé  que  tout  cela  n'étoit  point ,  et  néanmoins , 
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»sans  changer  cette  supposition,  je  ne  laisse  pas 

•  d  être  certain  que  je  suis  quelque  chose.  >  Mais 
arrete£-vous  là,  s'il  vous  plaît,  ô  esprit,  et  Ëdtes 
enfin  que.  toutes  ces  supposition^ ,  ou  plutôt  toutes 
ces  fictions ,  cessent  et  disparoissent  pour  jamais. 
«  Je  ne  suis  pas,  dites-vous ,  un  air  ou  quelque  autre 

•  chose  de  semblable.  »  Mais  si  l'âme  tout  entière 
est  quelque  chose  de  pareil ,  pourquoi  vous ,  qu'on 
peut  dire  en  être  la  plus  noble  partie,  ne  serez-vous 
pas  cru  être  comme  la  fleur  la  plus  subtile  ou  la 
portion  la  plus  pure  et  la  plus  vive  de  l'âme  ? 

'  «  Peut'-etre ,  dites-vous ,  que  ces  choses  que  je 
>  suppose  n'être  point  sont  quelque  chose  de  réel 
9  qui  n'est  point  difiFérent  de  moi  que  je  connois.  Je 

•  n'en  sais  rien  néanmoins ,  et  je  ne  dispute  pas  main- 
«tenant  de  cela.  >  Mais  si  vous  n'en  savez  rien,  si 
vous  ne  disputez  pas  de  cela ,  pourquoi  dites-vous 
que  vous  n'êtes  rien  de  tout  cela  ?  «  Je  sais ,  dites- 
•vous,  que  j'existe  :  or  cette  connoissance  ainsi 
»  précisément  prise  ne  peut  pas  dépendre  ni .  pro- 
»  céder  des  choses  que  je  ne  connois  point  encore.  • 
Je  le  veux ,  mais  au  moins  souvenez-vous  que  vous 
n'avez  point  encore  prouvé  que  vous  n'êtes  point  un 
air,  une  vapeur ,  ou  quelque  chose  de  cette  nature. 

Vous  décrivez  ensuite  ce  que  c'est  que  vous  ap- 
pelez imagination.  Car  vous  dites  «'  qu'imaginer  n'est 

•  rien  autre  chose  que  contempler  la  figure  ou  l'i- 

'  Voyez  Méditation  ii,  tome  i,  page  2  52.  —  *  Voyes  ihid. 
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irmage  d'une  chose  corporelle.  »  Mais  c'est  afin  d'in* 
férer  que  vous  connoissez  yotre  nature  par  une 
sorte  de  pensée  bien  différente  de  l'imagination. 
Toutefois ,  puisqu'il  vous  estpermis  de  donner  telle 
définition  que  bon  vous  semble  à  l'imagination, 
dites-moi ,  je  vous  prie,  s'il  est  vrai  que  vous  soyez 
corporel  (comme  celapourroit  être,  car  vous  n'a- 
vez pas  encore  prouvé  le  contraire) ,  pourquoi  ne 
pourrez-vous  pas  vous  contempler  sous  une  figure 
ou  image  corporelle  ;  et  je  vous  demande ,  lors- 
que vous  contemplez,  qu'expérimentez-vous  qui 
^  présente  à  votre  pensée,  sinon  une  substance 
pure,  claire,  subtile,  qui,  comme  un  vent  agréa- 
ble ,  se  répandant  par  tout  le  corps ,  ou  du  moins 
par  le  cerveau,  ou  quelqu'une  de  ses  parties, 
l'anime ,  et  fait  en  cet  endroit-là  toutes  les  fonc- 
tions que  vous  croyez  exercer?  «  Je  reconnois,  di- 
»  tcs-vous,  que  rien  de  ce  que  je  puis  concevoir  par 
•  le  moyen  de  l'imagination  n'appartient  à  cette 
»  connoissance  que  j'ai  de  moi-même.  »  Mais  vous 
ne  dites  pas  comment  vous  le  connoissez  ;  et,  ayant 
dit  un  peu  auparavant  que  vous  ne  saviez  pas  encore 
si  toutes  ces  choses  appàrtenoient  à  votre  essence  ^ 
d'où  pouvez-vous,  je  vous  prie,  inférer  mainte- 
nant cette  conséquence? 

Vous  poiu^suivez  '  «  qu'il  Êiut  soigneusement  re- 
»  tirer  son  esprit  de  ces  choses,  afin  qu'il  puisse 

* 

*  Voyes  Méditation  li,  tome  ï,  page  a  53. 
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»  lui-niénie  connoître  très  distinctement  sa  nature.  * 
Cet  avis  est  fort  bon  ;  mais,  après  vous  en  être  ainsi 
très  soigneusement  retiré,  dites-nous,  je  vous  prie, 
quelle  distincte  connoissance  vous  avez  de  votre 
nature;  car,  de  dire  seulement  que  vous  êtes  une 
chose  qui  pense ,  vous  dites  une  opération  que 
nous  connoissions  tous  auparavant ,  mais  vous  ne 
nous  Eûtes  point  connoître  quelle  est  la  substance 
qui  agît,  de  queUe  nature  elle  est ,  comment  elle 
est  unie  au  corps ,  comment  et  avec  combien  de 
variétés  elle  se  porte  à  faire  tant  de  choses  diverses, 
ni  plusieurs  autres  choses  semblables  que  nous 
avons  jusqu'ici  ignorées.  Vous  dites  que  «  Ton  con- 

>  çoit  par  l'entendement  ce  qui  ne  peut  être  conçu 

>  par  l'imagination ,  »  laquelle  vous  voulez  être  une 
même  chose  avec  le  sens  commun  ;  mais ,  ô  bpn 
esprit,  pouvez-; vous  nous  montrer  qu'il  y  ait  en 
nous  plusieurs  facultés ,  et  non  pas  luie  seule,  par 
laquelle  nous  connoissions  généralement  toutes 
choses  ?  Quand ,  les  yeux  ouverts ,  je  regarde  le  so- 
leil ,  c'est  un  manifeste  sentiment  ;  puis  quand ,  les 
yeux  fermés,  je  me  lé  représente  en  moi-même ,  c'est 
une  manifeste  intérieure  connoissance.  Mais  enfin 
conmient  pourrai-je  discerner  que  j'aperçois  le  so- 
leil par  le  sens  conunun  ou  par  la  faculté  imagi- 
native,  et  non  point  par  l'esprit  ou  par  l'entende- 
ment, en  çorte  que  je  puisse ,  comme  bon  me  sem- 
blera ,  concevpîr  le  soleil  tantôt  par  une  intellec- 
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tion  qui  ne  soit  point  une  imagination ,  et  Ijintôt 
par  une  imagination  qui  ne  soit  point  une  intel- 
lection  ?  Certes ,  si  le  cerveau  étant  troublé ,  ou 
l'imagination  blessée ,  l'entendement  ne  lâissoit  pas 
àe  faire  ses  propres  et  pures  fonctions ,  alors  on 
pourroit  véritablement  dire  que  Fintellection  est 
distinguée  de  l'imagination ,  et  que  l'imagination 
est  distinguée  de  Fintellection.  Mais ,  puisque  nous 
ne  voyons  point  que  cela  se  fasse ,  il  est  certes  très 
difficile  d'établir  entre  elles  une  vraie  et  certaine 
différence.  Car  de  dire ,  comme  vous  faites ,  •  que 
»  c'est  une  imagination  lorsque  nous  contemplons 
»  l'image  d'une  chose  corporelle,  »  ne  voyez- vous 
pas  qu'étant  impossible  de  contempler  autrement 
les  corps,  il  s'ensuivroit  aussi  qu'ils  ne  pourroient 
être  connus  que  par  l'imagination ,  ou ,  s'ils  le  pour 
voient  être  autrement,  que  cette  autre  faculté  de 
connoître  ne  pourroit  être  discernée  ? 

"  Après  cela  vous  dites  que  «  vous  ne  pouvez  en- 
n  core  vous  empêcher  de  croire  que  les  choses  cor- 
»  porelles  dont  les  images  se  forment  par  la  pen- 
»  sée ,  et  qui  tombent  sous  les  sens ,  ne  soient  plus 
»  distinctement  connues  que  ce  je  ne  sais  quoi  de 
«vous-même  qui  ne  tombe  point  sous  l'imagina- 
D  tion  ;  en  sorte  qu'il  est  étrange  que  des  choses 
»  douteuses ,  et  qui  sont  hors  de  vous ,  soient  plus 
»  clairement  et  plus  distinctemient  connues  et  com- 

*  Voyez  Méditation  ii,  tome  i,  page  255. 
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»  prises.  »  Mais,  premièrement ,  vous  fûtes  très  bien 
l<»rsque  vous  dites ,  ce  je  ne  sais  quoi  de  vous^ 
même;  car,  à  dire  vrai,  vous  ne  savez  ce  que 
c'est,  et  n  en  connoissez  point  la  nature ,  et  partant 
vous  ne  pouvez  pas  être  certain  s'il  est  tel  qu'il 
ne  puisse  tomber  sous  l'imagination.  De  plus,  toute 
notre  connoissance  semble  venir  originairement 
des  sens.  Et  encore  que  vous  ne  soyez  pas  d'accord 
en  ce  point  avec  le  commun  des  philosophes ,  qui 
disent  que  «  tout  ce  qui  est  dans  l'entendement 
«doit  premièrement  avoir  été  dans  le  sens,»  cela 
toutefois  n'en  est  pas  moins  véritable ,  et  ce  d'au- 
tant plus  qu'il  n'y  a  rien  dans  l'entendement  qui  ne 
se  soit  premièrement  ofiFert  à  lui ,  et  qui  ne  lui  soit 
venu  comme  par  rencontre ,  ou,  comme  disent  les 
Grecs,  xorà  iccpnrndotv ,  quoique  néanmoins  cela 
s'achève  par  après  et  se  perfectionne  par  le  moyen 
de  l'analogie,  composition,  division,  augmenta- 
tion, diminution,  et  par  plusieurs  autres  sembla- 
bles manières,  qu'il  n'est  pas  besoin  de  rapporter 
en  ce  lieu-ci.  Et  partant  ce  n'est  pas  merveille  si 
les  choses  qui  se  présentent ,  et  qui  frappent  elles- 
mêmes  les  sens ,  font  une  impression  plus  forte  à 
l'esprit  que  celles  qull  se  figure  et  se  représente 
luiHooéme  sur  le  modèle  et  à  l'occasion  des  choses 
qoi  lui  ont  touché  les  sens.  Il  est  bien  vrai  que . 
vous  dites  que  les  choses  corporelles  sont  incer- 
taines ;  mais ,  si  vous  voulez  avouer  la  vérité ,  vous 
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n'êtes  pas  mcmis  oertam  de  Fexisteiioe  da  corps 
dans  lequel  vous  habitez ,  et  de  ceDe  de  toates  les 
autres  choses  qui  sont  autour  de  vous,  que  de  votre 
existoice  propre.  Et  même ,  n'ayant  que  la  srale 
pensée  par  qui  vous  vous  roidiezmanifieste  à  vous- 
même,  qu'est-ce  que  cela,  au  respect  des  divers 
moyens  que  ces  choses  ont  pour  se  manifester  ? 
Carnon  seulement  elles  semanifestentpar  plusieurs 
différentes  opérations,  mais  outre  cela  elles  se  font 
connoitre  par  plusieurs  accidents  très  sensibles  et 
très  évidents,  conmie  par  la  grandeur,  la  figure, 
la  solidité ,  la  couleur ,  la  saveur,  etc.  ;  en  sorte  que , 
bien  qu'elles  soient  hors  de  vous,  il  .ne  se  faïut  pas 
étonner  si  vous  les  connoissez  et  comprenez  plus 
distinctement  que  vous-même.  Mais,  me  direz* 
vous,  comment  se  peut -il  faire  que  je  conçoive 
mieux  une  chose  étrangère  que  moi-même?  Je  vous 
réponds ,  de  la  même  façon  que  l'œil  voit  toutes  au- 
tres choses  et  ne  se  voit  pas  soi-même. 

'  «  Mais,  dites-vQus ,  qu'est-ce  donc  que  je  suis  ? 
»  Une  chose  qui  pense.  Qu'est-ce  qu'une  chose  qui 
•  pense?  c'ëst-à-dire  une  chose  qui  doute,  qui  en- 
»tend,  qui  affirme,  qui  nie,  qui  imagine  aussi,  et 
t  qui  sent  >  Vous  en  dites  ici  beaucoup  ;  je  ne  m'ar- 
rêterai pas  néanmoins  sur  chacune  de  ces  choses, 
mais  seulement  sur  ce  que  vous  dites  que  vous  êtes 
une  chose  qui  sent.  Car  de  vrai  cela  m'étonne,  vu 

'  Voyez  Méditation  n,  tome  i,  J»age  a 53.  •    i 
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que  vous  avez  déjà  ci-devant  assuré  le  contraire. 
iTavez-vous  point  peut-être  voulu  dire  qu'outre 
l'esprit  il  y  a  en  vous  une  Êiculté  corporelle  qui  ré- 
side dans  Toeil,  dans  l'oreille,  et  dans  les  autres  or- 
ganes des  sens  :  laquelle ,  recevant  les  espèces  des 
choses  sensibles ,  commence  tellement  la  sensation , 
que  vous  l'achevez  après  cela  vous-même,  et  que 
c'est  vous  qui  en  effet  voyez,  qui  oyez,  et  qui  sen- 
tez toutes  choses?  C'est,  je  crois,  pour  cette  raison 
que  vous  mettez  le  sentiment  et  Timagination  en- 
tre les  espè(;es  de  la  pensée.  Je  veux  bien  pourtant 
que  cela  soit  ;  mais  voyez  néanmoins  si  le  senti- 
ment qui  est  dans  les  bêtes,. n'étant  point  di£férent 
du  vôtre,  ne  doit  pas  aussi  être  appelé  du  nom 
de  pensée  ;  et  qu'ainsi  il  y  ait  aussi  en  elles  un  es- 
prit qui  vous  ressemble  en  quelque  façon.  Mais, 
direzrvous ,  j'ai  mon  siège  dans  le  cerveau  ;  et  là , 
sans  changer  de  demeure ,  je  reçois  tout  ce  qui 
m'est  rapporté  par  les  esprits  qui  se  coulent  le  long 
des  nerfe  :  et  ainsi ,  à  proprement  parler ,  la  sensa- 
tion qu'on  dit  se  faire  par  tout  le  corps  se  fait  et 
s'accomplit  chez  moi.  Je  le  veux;  mais  il  y  a  aussi 
pareillement  des  nerfs  dans  les  bêtes,  il  y  a  des  es- 
prits, il  y  a  un  cerveau,  et  dans  ce  cerveau  il  y  a 
un  principe  connoissant,  qui  reçoit  en  même  façon 
ce  qui  lui  est  rapporté  par  les  esprits ,  et  qui  achève 
et  termine  la  sensation.  Vous  direz  que  ce  principe 
n'est  rien  autre  chose  dans  le  cerveau  des  bêtes  que 
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ce  cpie  nous  appdons  £uitaisie  ou  bi^i  faculté  ima- 
ginât! ve.  Mais  YOUS*niéme ,  montrez-nous  que  vous 
êtes  autre  diose  dans  le  cerveau  de  l'homme  qu'une 
fantaisie  ou  imaginative  humaine.  Je  vous  deman- 
dois  tantôt  un  argument  ou  une  marque  certaine 
par  laquelle  vous  nous  fisûez  connoître  que  vous 
êtes  autre  chose  qu'une  fantaisie  humaine,  mais  je 
ne  pense  pas  que  vous  en  puissiez  apporter  aucune. 
Je  sais  bien  que  vous  nous  pourrez  Êdre  voir  des 
opérations  beaucoup  plus  relevées  que  celles  qui  se 
font  par  les  bêtes  :  mais  tout  ainsi  qu'encore  que 
l'homme  soit  le  plus  noble  et  le  plus  parfait  des  ani- 
maux, il  n'est  pourtant  pas  ôté  du  nombre  des  ani- 
maux; ainsi,  quoique  cela  prouve  très  bien  que  vous 
êtes  la  plus  excellente  de  toutes  les  fantaisies  on 
imaginations,  vous  sarez  néanmoins  toujours  censé 
être  de  leur  nombre.  Car  que  vous  vous  appeliez, 
par  une  spéciale  dénomination ,  un  esprit,  ce  peut 
être  un  nom  d'une  nature  plus  noble,  mais  non  pas 
pour  cela  diverse.  Certainement  pour  prouver  que 
vous  êtes  d'une  nature  entièrement  diverse,  c'est- 
à-dire,  comme  vous  prétendez ,  d'une  nature  spi- 
rituelle ou  incorporelle,  vous  devriez  produire 
quelque  action  autrement  que  ne  font  les  bêtes,  et 
si  vous  n'en  pouvez  produire  hors  le  cerveau ,  au 
moins  en  devriez -vous  produire  quelqu'une  indé- 
pendamment du  cerveau  :  ce  que  toutefois  vous  ne 
faîtes  point.  Car  il  n'est  pas  plus  tôt  troublé,  qu'aus- 
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sitôt  TOUS  l'êtes  vous -même;  s'il  est  en  désordre , 
TOUS  vous  en  ressentez;  s'il  est  opprimé  et  totale- 
ment offiisqué,  vous  l'êtes  pareillement;  et  si  quel- 
ques images  des  choses  s'échappent  de  lui ,  vous 
n^^i  retenez  aucun  vest^e.  «  Toutes  choses ,  dites- 
9  vous,  se  font  dans  les  bêtes  par  une  aveugle  impul- 
»sion  des  esprits  animaux,  et  de  tous  les  autres 
9  organes ,  de  la  même  façon  que  se  font  les  mouve- 
»  ments  dans  une  horloge,  oudans  une  autre  sem- 
>  blaUe  machine  *.  »  Mais  quand  cela  seroit  vrai  à 
l'égard  de  ces  fonctions-d,  à  savoir  la  nutrition,  le 
battement  des  artères,  et  autres  semblables,  qui  se 
font  aussi  de  même  Êiçon  dans  les  hommes,  peut- 
on  assurer  que  les  actions  des  sens,  ou  ces  mouve- 
ments qui  sont  appela  les  passons  de  l'âme,  soient 
produits  dans  les  bêtes  par  une  aveugle  impulsion 
des  esprits  animaux,  et  non  pas  dans  les  hommes  ? 
Un  morceau  de  chair  envoie  son  image  dans  l'œil  du 
chien ,  laquelle,  s'étant  coulée  jusques  au  cerveau , 
s'attache  et  s'unit  à  l'âme  avec  des  crochets  imper- 
ceptibles, après  quoi  l'âme  même  et  tout  le  corps, 
auquel  elle  est  attachée  comme  par  de  secrètes  et 
invisibles  chaînes ,  sont  emportés  vers  le  morceau 
de  cdiair.  En  même  façon  aussi  la  pierre  dont  on 
l'a  menacé  envoie  son  image,  laqueUe,  comme  une 
espèce  de  levier,  enlève  et  porte  l'âme,  et  avec  elle 
le  corps,  à  prendre  la  fiiite.  Mais  toutes  ces  choses 

Voyez  le  Discours  sur  la  Méthode ,  cmqiiième^paitie,  tome  x« 
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ne  se  font-elles  pas  de  la  même  façon  dans  l'homme? 
si  ce  n'est  peut-être  qu'il  y  ait  une  autre  voie  qui 
vous  soit  connue,  selon  laquelle  ces  opérations 
s'exécutent,  et  laquelle  s'il  vous  plaisoit  de  nous 
enseigner  nous  vous  serions  fort  obligés.  Je  suis 
libre,  me  direz-vou3,  et  il  est  en  mon  pouvoir  de 
retenir  ou  de  pousser  l'homme  à  la  fuite  du  mal , 
comme  à  la  poursuite  du  bien.  Mais  ce  principe 
connoissant  qui  est  dans  la  bête  fait  le  semblable; 
et  encore  que  le  chien  se  jette  quelquefois  sur  sa 
proie  sans  aucune  appréhension  des  coups  ou  des 
menaces ,  combien  de  fois  arrive-t-il  le  semblable  à 
l'homme?  Le  chien,  dites-vous,  jappe  et  aboie  par 
une  pure  impulsion,  et  non  point  par  un  choix  pré- 
médité, ainsi  que  parle  l'homme  :  mais  n'y  a-t-il 
pas  lieu  de  croire  que  l'homme  parle  par  une  sem- 
blable impulsion  :  car  ce  que  vous  attribuez  à  un 
choix  procède  de  la  force  du  mouvement  qui  l'a- 
gite; et  même  dans  la  bête  on  peut  dire  qu'il  y  a  un 
choix,  lorsque  l'impulsion  qui  la  fait  agir  est  fort 
violente.  Et  de  vrai  j'ai  vu  un  chien  qui  tempéroit 
et  ajustoit  tellement  sa  voix  avec  le  son  d'une  trom- 
pette, qu'il  en  imitoit  tous  les  tons  et  les  change- 
ments, quelque  subits  et  imprévus  qu'ils  pussent 
être ,  et  quoique  le  maître  les  élevât  et  abaissât 
d'une  cadence  tantôt  lente  et  tantôt  redoublée, 
sans  aucun  ordre  et  à  sa  seule  fantaisie.  Les  bêtes , 
dites-vous,  n'ont  point  de  raison  :  oui  bien  de  rai- 
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son  humaine ,  mais  elles  en  ont  une  à  leur  mode,  qui 
est  telle  qu'on  ne  peut  pas  dire  qu'elles  soient  irrai* 
sonnables,  si  ce  n'est  en  comparaison  de  l'homme; 
quoique  d'ailleurs  le  discoiu*s  ou  la  raison  semble 
être  une  faculté  aussi  générale  et  qui  leur  peut  aussi 
légitimement  être  attribuée  que  ce  principe  ou 
cette  faculté  par  laquelle  elles  connoissent,  appelée 
vulgairement  le  sens  intenie.  ^ous  dites  qu'elles 
ne  raisonnent  point  ;  mais  quoique  leurs  raisonne* 
ments  ne  soient  pas  si  parËdts,  ni  d'une  si  grande 
étendue  que  ceux  des  hommes ,  si  est-ce  néanmoins 
qu'elles  raisonnent,  et  qu'il  n'y  a  point  en  cela  de 
différence  entre  elles  et  nous,  que  selon  le  plus  et 
le  moins.  Vous  dites  qu  elles  ne  parlent  point  ;  mais 
quoiqu'elles  ne  parlent  pas  à  la  façon  des  hommes 
(aussi  ne  le  sont-elles  point),  elles  parlent  toute* 
fois  à  la  leur,  et  poussent  des  voix  qui  leur  sont 
propres,  et  dont  elles  se  servent  comme  nous  nous 
servons  des  nôtres.  Mais,  dites -vous,  un  insensé 
même  peut  former  et  assembler  plusieurs  mots  pour 
signifier  quelque  chose,  ce  que  néanmoins  la  plus 
sage  des  bêtes  ne  sauroit  faire.  Mais  voyez,  je  vous 
prie ,  si  vous  êtes  assez  équitable  d'exiger  d'une 
bête  des  paroles  d'un  homme,  et  cependant  de  ne 
prendre  pas  garde  à  celles  qui  leur  sont  propres. 
Mais  toutes  ces  choses  sont  d'une  plus  longue  dis 
cussion. 

Vous  apportez  ensuite  l'exemple  de  la  cire ,  et 
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touchant  cela  vous  dites  plusieurs  choses  pour 
faire  voir  que  '  «  ce  qu'on  appelle  les  accidents  de 
f  la  cire  est  autre  chose  que  la  cire  même  ou  sa 
»  substance  :  et  que  c'est  le  propre  de  l'esprit  ou  de 
»  l'entendement  seul ,  et  non  point  du  sens  ou  de 
»  l'imagination ,  de  concevoir  distinctement  la  cire 
»  ou  la  substance  de  la  cire.  »  Mais  premièrement , 
c'est  une  chose  d(5nt  tout  le  monde  tombe  d'ac- 
cord ,  qu'on  peut  faire  abstraction  du  concept  de 
la  cire  ou  de  sa  substance  de  celui  de  ses  acci- 
dents ?  Mais  pour  cela  pouvez-vous  dire  que  vous 
concevez  distinctement  la  substance  ou  la  nature 
de  la  cire.  Il  est  bien  vrai  qu'outre  la  couleur ,  la 
figure ,  la  fijisibilité,  etc.,  nous  concevons  qu'il  y  a 
quelque  chose  qui  est  le  sujet  des  accidents  et  des 
changements  que  nous  avons  observés;  mais  de 
savoir  quelle  est  cette  chose  ou  ce  que  ce  peut  être, 
certainement  nous  ne  le  savons  point  :  car  elle  de- 
meure toujours  cachée,  et  ce  n'est  quasi  que  par 
conjecture  que  nous  jugeons  qu'il  doit  y  avoir 
quelque  sujet  qui  serve  de  soutien  et  de  fonde^ 
ment  à  toutes  les  variations  dont  la  cire  est  capable. 
C'est  pourquoi  je  m'étonne  comment  vous  osez  dire 
qu'après  avoir  ainsi  dépouillé  la  cire  de  toutes  ses 
formes ,  ne  plus  ne  n^oins  que  de  ses  vêtements , 
vous  concevez  plus  clairement  et  plus  parfaitement 

•  Voyex  Méditation  ii,  tome  i,  page  257. 
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ce  qu'elle  est.  Car  je  veux  bien  que  vous  conceviez 
que  la  cire  ou  plutôt  la  substance  de  la  cire  doit 
être  quelque  chose  de  différent  de  toutes  ces  for- 
mes :  toutefois  vous  ne  pouvez  pas  dire  que  vous 
conceviez  ce  que  c'est,  si  vous  n'avez  dessein  de 
nous  tromper  ou  si  vous  ne  voulez  être  trompé 
vous-même.  Car  cela  ne  vous  est  pas  rendu  mani* 
feste ,  comme  un  homme  le  peut  être  de  qui  nous 
avions  seulement  aperçu  la  robe  et  le  chapeau, 
quand  nous  venons  à  les  lui  ôter  pour  savoir  ce 
que  c'est  ou  quel  il  est.  En  après ,  puisque  vous 
pensez  comprendre  en  quelque  façon  quelle  est 
cette  chose,  dites-nous,  je  vous  prie,  comment 
vous  la  concevez.    N'est-ce  pas  comme  quelque 
chose  de  fiisible  et  d'étendu  ?  Car  je  ne  pense  pas 
que  vous  la  conceviez  comme  un  point ,  quoiqu'elle 
soit  telle  qu'elles'étende  tantôt  plus  et  tantôt  moin^. 
Maintenant  cette  sorte  d'étendue  ne  pouvant  pas 
être  infinie ,  mais  ayant  ses  bornes  et  ses  limites , 
ne  la  concevez-vous  pas  aussi  en  quelque  £aiçbn 
figurée  ?  Puis,  la  concevant  de  telle  sorte  qu'il  vous 
semble  que  vous  la  voyez,  ne  lui  attribuez-vous 
pas  qudque  sorte  de  couleur  quoique  très  obscure 
et  confiise?  Certainement,  comme  elle  vous  paroit 
avcMr  plus  de  corps  et  de  matière  que  le  pur  vide , 
aussi  vous  semble-t-elle  plus  visible  ;  et  partant , 
votre  intellection  est  une  espèce  d'imagination.  Si 
vous  dites  que  vous  la  concevez  sans  étendue ,  sans 
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figure  et  sans  couleur,  dites-nous  donc  naïvement 
ce  que  c'est. 

Ce  que  vous  dites  '  «  des  hommes  que  nous 
»  avons  vus  et  conçus  par  l'esprit,  de  qui  néanmoins 
»  nous  n'avons  aperçu  que  les  chapeaux  ou  les  ha- 
»  bits ,  »  ne  nous  montre  pas  que  ce  soit  plutôt  l'en- 
tendement que  la  faculté  imaginative  qui  juge.  Et 
de  fait,  un  chien,  en  qui  vous  n'admettez  pas  un 
esprit  semblable  au  vôtre^  ne  jnge-t-il  pas  de  même 
façon  lorsque ,  sans  voir  autre  chose  que  là  robe 
ou  le  chapeau  de  son  maîj:re ,  il  ne  laisse  pas  de  le 
reconnoîtrePBien  davantage,  encore  que  son  maître 
soit  debout,  qu'il  se  couche,  qu'il  se  courbe ,  qu'il 
se  raccourcisse  ou^  qu'il  s'étende,  il  connoit  tou- 
jours son  maître,  qui  peut  être  sous  toutes  ces 
formes,  mais  non  pas  plutôt  sous  l'une  que  sous 
l'autre ,  tout  de  même  que  la  cire  ?  Et  lorsqu'il  court 
après  un  lièvre,  et  qu'après  l'avoir  vu  vivant  et 
tout  entier  il  le  voit  mort,  écorché  et  dépecé  en 
plusieurs  morceaux ,  pensez- vous  qu'il  n'estime  pas 
que  ce  soit  toujours  le  même  lièvre?  Et  partant 
ce  que  vous  dites  '  que  «  la  perception  de  la  cou- 
»  leur,  de  la  dureté ,  de  la  figure ,  etc. ,  n'est  point 
»  une  vision  ni  un  tact ,  etc. ,  mais  seulement  une 
»  inspection  de  l'esprit ,  »  je  le  veux  bien ,  pourvu 
que  l'esprit  ne  soit  point  distingué  réellement  de 
la  faculté  imaginative.  Et  lorsque. vous  ajoutez  que 

«  Voyez  Méditation  it,  t.i,  p.  259.  —  »  Voyez  ibid-y  p.  «58, 
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»  cette  inspection  peut  être  imparfaite  et  confuse , 
»  ou  bien  parfaite  et  distincte ,  selon  que  plus  ou 
»  moins  on  examine  les  choses  dont  la  cire  est  com- 
»  posée,  »  cela  ne  nous  montre  pas  que  l'inspection 
que  Tesprit  afaite  de  ce  je  ne  sais  quoi  qui  se  retrou- 
ve en  la  cire  outre  ses  formes  extérieures,  soit  une 
claire  et  distincte  connoissânce  delà  cire,  mais  bien 
seulement  une  recherche  ou  inspection  faite  par 
les  sens  de  tous  les  accidents  qu'ils  ont  pu  remar- 
quer en  la  cire  et  de  tous  les  changements  dont 
elle  est  capable.  Et  de  là  nous  pouvons  bien  ,  à  la 
vérité ,  comprendre  et  expliquer  ce  que  nous  en- 
tendons par  le  nom  djs  cire,  mais  de  pouvoir  com- 
prendre etméme  de  pouvoir  aussi  faire  concevoir 
aux  autres  ce  que  c'est  que  cette  substance ,  qui  est 
d'autant  plus  occulte  qu'elle  est  considérée  toute 
nue ,  c'est  une  chose  qui  nous  est  entièrement  im- 
possible. 

Vous  ajoutez  incontinent  après  :  *  «  Mais  que  di- 
»  rai -je  de  cet  esprit  ou  plutôt  de  moi-même,  car 
«jusques  ici  je  n'admets  rien  autre  chose  en  moi 
»que  l'esprit? Que  prononcerai- je,  dis-je,  de  moi 
»  qui  semble  concevoir  avec  tant  de  netteté  et  de 
«distinction  ce  morceau  de  cire?  Ne  me  connois-je 
»pas  moi-même  non  seulement  avec  bien  plus  de 
»  vérité  et  de  certitude ,  mais  encore  avec  beaucoup 
«plus  de  distinction  et  d'évidence?  Car  si  je  juge 

*  Voyez  Méditation  ii,  tome  i,  page  2f>o. 
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'  «que  la  cire  est  ou  existe  de  ce  que  je  la  vois , 
»  certes  il  suit  bien  plus  évidemment  que  je  suis 
»  ou  que  j'existe  moi-même  de  ce  que  je  la  vois  :  car 
»  il  se  peut  faire  que  ce  que  je  vois  ne  soit  pas  en 
«effet  de  la  cire,  il  peut  aussi  arriver  que  je  n'aie 
»  pas  même  des  yeux  pour  voir  aucune  chose  ;  mais 
»  il  ne  se  peut  pas  faire  que  lorsque  je  vois,  ou,  ce 
»  que  je  ne  distingue  plus ,  lorsque  je  pense  voir, 
»que  moi  qui  pense  ne  sois  quelque  chose  :  de 
»  même ,  si  je  juge  que  la  cire  existe  de  ce  que  je 
»  la  touche ,  il  s'ensuivra  encore  la  même  chose.  Et 
»  ce  que  j'ai  remarqué  ici  de  la  cire  se  peut  appli- 
»  quer  à  toutes  les  autres  choses  qui  me  sont  exté- 
«rieures  et  qui  se  rencontrent  hors  de  moi.  »  Ce 
sont  là  vos  propres  paroles,  que  je  rapporte  ici 
pour  vous  faire  remarquer  qu'elles  prouvent  bien 
à  la  vérité  que  vous  connoissez  distinctement  que 
vous  êtes  de  ce  que  vous  voyez  et  connoissez  dis- 
tinctement l'existence  de  cette  cire  et  de  tous  ses 
accidents ,  mais  qu'elles  ne  prouvent  point  que 
pour  cela  vous  connoissiez  distinctement  ou  indis- 
tinctement ce  que  vous  êtes  ou  quelle  est  votre 
nature  ;  et  néanmoins  c'étoit  ce  qu'il  falloit  princi- 
palement prouver,  puisqu'on  ne  doute  point  de 
votre  existence.  Prenez  garde  cependant ,  pour  ne 
pas  insister  ici  beaucoup  après  n'avoir  pas  voulu 
m'y  arrêter  auparavant,  que  tandis  que  vous  n'ad- 
mettez rien  autre  chose  en  vous  que  l'esprit ,  et 
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que  pour  cela  même  vous  ne  voulez  pas  demeurer 
d'accord  que  vous  ayez  des  yeux,  des  mains,  ni 
aucun  des  autres  organes  du  corps ,  vous  parlez 
néanmoins  de  la  cire  et  de  ses  accidents  que  vous 
voyez  et  que  vous  touchez ,  etc. ,  lesquels  pourtant , 
à  dire  vrai ,  vous  ne  pouvez  voir  ni  toucher ,  ou , 
pour  parler  selon  vous,  vous  ne  pqpivez  penser 
voir  ni  toucher  sans  yeux  et  sans  mains. 

Vous  poursuivez  :  «  Or,  si  la  notion  ou  perception 
»de  la  cire  semble  être  plus  nette  et  plus  distincte 

•  après  qu  elle  a  été  découverte  non  seulement  par 
»  la  vue  ou  par  l'attouchement ,  mais  aussi  p«ar  beau- 
•coup  d'autres  causes,  avec  combien  plus  devi- 
»  dence ,  de  distinction  et  de  netteté  me  dois-je  con- 
»noître  moi-même,  puisque  toutes  les  raisons  qui 
»  servent  à  connoitre  la  nature  de  la  cire  ou  de  quel- 
»que  autre  corps  prouvent  beaucoup  plus  facile- 

•  ment  et  plus  évidemment  la  nature  de  mon  es- 

•  prit?  »  Mais  comme  tout  ce  que  vous  avez  inféré 
de  la  cire  prouve  seulement  qii'on  a  connoissance 
de  l'existence  de  l'esprit  et  non  pas  de  sa  nature , 
de  même  toutes  les  autres  choses  n'en  prouveront 
pas  davantage.  Que  si  vous  voulez  outre  cela  in- 
férer quelque  chose  de  cette  perception  de  la  sub- 
stance de  la  cire ,  vous  n'en  pouvez  conclure  autre 
chose ,  sinon  que ,  comme  nous  ne  concevons  cette 
substance  que  fort  confusément  et  comme  un  je  ne 
sais  quoi,  de  même  Icsprit  ne  peut  être  conçu 
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qu'en  cette  manière  ;  de  sorte  qu'on  peut  en  toute 
vérité  répéter  ici  ce  que  vous  avez  dit  autre  part  : 
«  ce  je  ne  sais  quoi  de  vous-même.  » 

Vous  concluez  :  *  «  Mais  enfin  me  voici  insensjble- 
»  ment  revenu  où  je  voulois;  car,  puisque  c'est  une  ^ 
«chose  qui  m'est  à  présent  connue,  que  l'esprit  et 
n  les  corps  niémes  ne  sont  pas  proprement  conçus 
»  par  les  sens  ou  par  la  faculté  Imaginative ,  mais 
»par  le  seul  entendement,  et  qu'ils  ne  sont  pas 
»  connus  de  ce  qu'ils  sont  vus  ou  touchés.,  mais  seu^ 
»  lement  de  ce  qu'ils  sont  entendus  ou  bien  com- 
»  pris  par  la  pensée  ;  je  connois  très  évidemment 
»  qu'il  n'y  a  rien  qui  me  soit  plus  facile  à  connoître 
'»  que  mon  esprit.  »  C'est  bien  dit  à  vous  ;  mais  quant 
à  moi,  je  ne  vois  pas  d'où  vous  pou vez inférer  que 
l'on  puisse  connoître  clairement  autre  chose  de 
votre  esprit  sinon  qu'il  existe.  D'où  vient  que  je  ne 
vois  pas  aussi  que  ce  qui  avoit  été  promis  par  le 
titre  même  de  cette  Méditation ,  à  savoir  que  par 
elle  «  l'esprit  humain  seroit  rendu  plus  aisé  à  con- 
•  noître  que  le  corps,  »  ait  été  accompli  :  car  votre 
dessein  n'a  pas  été  de  prouver  l'existence  de  l'es- 
prit humain,  ou  que  son  existence  est  plus  claire 
que  celle  du  corps ,  puisqu'il  est  certain  que  per- 
sonne ne  met  en  doute  son  existence;  vous  avez 
sans  doute  voulu  rendre  sa  nature  plus  manifeste 
que  celle  du  corps ,  et  néanmoins  je  ne  vois  point 

'  Voyez  Méditation  ii,  tome  i,  page  a6a. 
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que  TOUS  l'ayez  fait  en  aucune  façon.  £n  parlant  de 
la  nature  du  corps ,  vous  avez  dit  TOus-méme ,  ô 
esprit,  que  nous  en  connoissons  plusieurs  choses , 
comme  l'étendue ,  la  figure,  le  mouvement,  l'occu- 
pation de  lieu,  etc.  Mais  de  vous  qu'en  avez-vous 
dit,  sinon  que  vous  n'êtes  point  un  assemblage  de 
parties  corporelles,  ni  un  air,  ni  un  vent,  ni  une 
chose  qui  marche  ou  qui  sente ,  etc.  ?  Mais  quand 
on  vous  accorderoit  toutes  ces  choses,  quoique 
vous  en  ayez  néanmoins  réfuté  quelques  unes ,  ce 
n'est  pas  toutefois  ce  que  nous  attendions;  car,  de 
vrai ,  toutes  ces  choses  ne  sont  que  des  négations , 
et  on  ne  vous  demande  pas  que  vous  nous  disiez 
ce  que  vous  n'êtes  point ,  mais  bien  que  vous  nous 
appreniez  ce  que  vous  êtes. 

Voilà  pourquoi  vous  dites  enfin  '  que  «  vous  êtes 
•une  chose  qui  pense,  c'est-à-dire  qui  doute ,  qui 
•  affirme, qui  nie,  etc.  b  Mais  premièreinent ,  dire 
que  vous  êtes  une  chose,  ce  n'est  rien  dire  de  connu; 
car  ce  mot  est  lui  terme  général ,  vague ,  étendu , 
indéterminé,  et  qui  ne  vous  convient  pas  plutôt 
qu'à  tout  ce  qui  est  au  monde ,  et  qu'à  tout  ce  qui 
n'est  pas  un  pur  rien.  Vous  êtes  une  chose ,  c'est- 
à-dire  vous  n'êtes  pas  un  rien ,  ou ,  pour  parler  en 
d'autres  termes ,  mais  qui  signifient  la  même  chose, 
vous  êtes  quelque  chose.  Mais  une  pierre  aussi  n'est 
pas  un  rien ,  ou ,  si  vous  voulez ,  est  quelque  chose, 

*  Voycs  Hédxtation  ii,  tome  i,  paige  a53. 
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et  une  mouche  pareillement,  et  tout  ce  qui  est 
au  monde.  £n  après ,  dire  que  vous  êtes  une  chose 
ffui  pense  s  c'est  bien  à  la  vérité  dire  quelque  chose 
de  connu ,  mais  qui  n'étoit  pas  auparavant  incon- 
nu 5  et  qui  n'étoit  pas  aussi  ce  qu'on  demandait 
de  vous  :  car  qui  doute  que  vous  ne  soyez  une 
chose  qui  pense?  Mais  ce  que  nous  ne  savons  pas, 
et  que  pour  cela  nous  désirons  d'apprendre ,  c'est 
de  connoître  et  de  pénétrer  dans  l'intérieur  de  cette 
substance  dont  le  propre  est  de  penser.  C'est  pour- 
quoi ,  comme  c'est  ce  que  nous  cherchons ,  aussi 
vous  faudroit-il  conclure ,  non  pas  que  vous  êtes 
une  chose  qui  pense ,  mais  quelle  est  cette  chose 
qui  a  pour  propriété  de  penser.  Quoi  donc ,  si  on 
vous  prioit  de  nous  donner  une  connoissance  du 
vin  plus  exacte  et  plus  relevée  que  la  vulgaire,  pen- 
sériels- vous  avoir  satisfait  en  disant  que  le  vin  est 
une  chose  liquide ,  que  l'on  exprime  du  raisin , 
qui  est  tantôt  blanche  et  tantôt  rouge,  qui  est 
douce ,  qui  enivre ,  etc.  ?  mais  ne  tâcheriez-vous  pas 
de  découvrir  et  de  manifester  autant  que  vous  pour- 
riez l'intérieur  de  sa  substance,  en  faisant  voir 
comme  cette  substance  est  composée  d'esprits  ou 
eaux-de-vie ,  de  flegme ,  de  tartre ,  et  de  plusieurs 
autres  parties  mêlées  ensemble  dans  une  juste  pro- 
portion et  tempérament?  Ainsi  donc ,  puisqu'on 
attend  de  vous  et  que  vous  nous  promettez  une 
connoissance  de  vous-même  plus  exacte  que  l'or- 
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dinaire,  vous  jugez  bien  que  ce  n'est  pas  assez  de 
nous  dire,  comme  vous  faites ,  que  vous  êtes  une 
chose  qui  pense,  qui  doute,  qui  entend ,  etc.  ;  mais 
que  vous  devez  travailler  sur  vous-même,  comme 
par  une  espèce  d'opération  chimique,  de  telle  sort^ 
que  vous  puissiez  nous  découvrir  et  &ire  connoi- 
tre  l'intérieur  de  votre  substance.  Et  quand  vous 
l'aurez  tait ,  ce  sera  à  nous  après  cela  à  examiner  si 
vous  êtes  plus  connu  que  le  corps,  dont  Tanatomie, 
la  chimie,  tant  d'arts  di£Féreuts,  tant  de  sentiments, 
et  tant  de  diverses  expériences  nous  manifestent  si 
clairem>ent  la  nature. 

CONTRE  LA  TROISIÈME  MÉDITATION. 

DX   DIEU,    Qu'il.    EXISTE. 

Premièrement ,  de  ce  que  vous  avez  reconnu 
que  la  claire  et  distincte  connoissance  de  cette  pro- 
position ,  Je  suis  une  chose  qui  pense  y  est  la  cause 
de  la  certitude  que  vous  en  avez ,  vous  inférez  que 
vous  pouvez  établir  pour  règle  générale  '  que  «  les 
«  choses  que  nous  concevons  fort  clairement  et  fort 
>  distinctement  sont  toutes  vraies.  »  Mais  quoique 
jnsques  ici  on  n'ait  pu  trouver  de  règle  plus  assurée 
de  notre  certitude  parmi  l'obscurité  des  choses  hu- 
maines, néanmoins,  voyant  que  tant  de  grands  es* 

■  Voyez  Mcditadou  m,  tome  i,  page  264. 


124  OBJECTIONS   ET   RÉPONSES. 

prits,  qui  semblent  avoir  dû  connoîti'e  fort  clai- 
rement et  fort  distinctement  plusieurs  choses ,  ont 
estimé  que  la  vérité  étoit  cachée  dans  le  sein  de 
Dieu  même  ou  dans  le  profond  des  abîmes,  n'y 
a-t-il  pas  lieu  de  soupçonner  que  cette  règle  peut 
être  fausse  ?  Et  certes ,  après  ce  que  disent  les  scep- 
tiques, dont  vous  n'ignorez  pas  les  arguments ,  de 
quelle  vérité  pouvons-nous  répondre  comme  d'une 
chose  clairement  connue ,  sinon  qu'il  est  vrai  que 
les  choses  paroissent  ce  qu'elles  paroissent  à  cha- 
cun ?  Par  exemple ,  je  sens  manifestement  et  dis- 
tinctement que  la  saveur  du  melon  est  très  agréable 
à  mon  goût ,  partant  il  est  vrai  que  la  saveur  du 
melon  me  paroît  de  la  sorte  ;  mais  que  pour  cela 
il  soit  vrai  qu'elle  est  telle  dans  le  melon ,  comment 
le  pourrois-je  croire ,  moi  qui  en  ma  jeunesse  et 
dans  l'état  d'une  santé  parfaite  en  ai  jugé  tout 
autrement,  pourceque  je  sentois  alors  manifeste- 
ment une  autre  saveur  dans  le  melon?  Je  vois  même 
encore  à  présent  que  plusieiu's  personnes  en  jugent 
autrement;  je  vois  que  plusieurs  animaux  qui  ont 
le  goût  fort  exquis  et  une  santé  très  vigoureuse 
ont  d'autres  sentiments  que  les  miens.  Est-ce  donc 
que  le  vrai  répugne  et  est  opposé  à  soi-même ,  ou 
plutôt  n'est-ce  pas  qu'une  chose  n'est  pas  vraie 
en  soi,  encore  qu'elle  soit  conçue  clairement  et 
distinctement ,  mais  qu'il  est  vrai  seulement  qu'elle 
est  ainsi  clairement  et  distinctement  conçue?  Il  en 
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est  presque  de  même  des*  choses  qui  regardent 
Tesprit.  J'eusse  juré  autrefois  qu'il  étoit  impossible 
de  parvenird'une  petite  quantité  à  une  plus  grande 
sans  passer  par  une  égale  ;  j'eusse  soutenu ,  au  péril 
de  ma  vie ,  qu'il  ne  se  pouvoit  pas  faire  que  deux 
lignes  qui  s'approchoient  continuellement  ne  se 
touchassent  enfin  si  on  les  prolongeoit  à  l'infini. 
Ces  choses  me  sembloient  si  claires  et  si  distinctes 
que  je  les  tenois  pour  des  axiomes  très  vrais  et 
très  indubitables  ;  et  après  cela  néanmoins  il  y  a 
eu  des  raisons  qui  m'ont  persuadé  le  contraire , 
pour  l'avoir  conçu  plus  clairement  et  plus  distinc- 
tement ;  et  à  présent  même,  quand  je  viens  à  penser 
à  la  nature  des  suppositions  mathématiques,  mon 
esprit  n'est  pas  sans  quelque  doute  et  défiance 
de  leur  vérité.  Aussi  j'avoue  bien  qu'on  peut  dire 
qu'il  est  vrai  que  je  connois  telles  et  telles  pro- 
positions ,  selon  que  je  suppose  ou  que  je  conçois 
la  nature  de  la  quantité ,  de  la  ligne ,  de  la  su- 
perficie, etc.;  mais  que  pour  cela  elles  soient  en 
elles-mêmes  telles  que  je  les  conçois,  on  ne  le 
peut  avancer  avec  certitude.  £t  quoi  qu'il  en  soit 
des  vérités  mathématiques ,  je  vous  demande ,  pour 
ce  qui  regarde  les  autres  choses  dont  il  est  mainte- 
nant question ,  pourquoi  donc  y  a-t*il  tant  d'opi- 
hkhis  di£Eërentes  parmi  les  hommes  ?  Chacun  pense 
concevoir  fort  clairement  et  fort  distinctement  celle 
qu'il  déiend  ;  et  ne  dites  point  que  la  plupart  ne 
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sont  pas  fermes  dans  leurs  opinions ,  ou  qu'ils  fei- 
gnent seulement  de  les  bien  entendre  ;  car  je  sais 
qu'il  y  en  a  plusieurs  qui  les  soutiendront  au  péril 
de  leur  vie,  quoiqu'ils  en  voient  d'autres  portés 
de  la  même  passion  pour  l'opinion  contraire ,  si  ce 
n'est  peut-être  que  vous  croyiez  que  même  à  ce  der- 
nier moment  on  déguise  encore  ses  sentiments,  et 
qu'il  n'est  pas  temps  de  tirer  la  vérité  du  plus  pro- 
fond de  sa  conscience.  Et  vous  touchez  vous-même 
cette  difficulté ,  lorsque  vous  dites  que  «  vous  avez 
B  reçu  autrefois  plusieurs  choses  pour  très  certaines 
»  et  très  évidentes ,  que  vous  avez  depuis  reconnues 
»  être  douteuses  et  incertaines  ;  »  mais  vous  la  lais- 
sez indécise ,  et  ne  confirmez  point  votre  règle  ; 
seulement  vous  prenez  de  là  occasion  de  discourir 
des  idées  par  qui  vous  pourriez  avoir  été  ^usé, 
comme  représentant  quelques  choses  hors  de  vous, 
qui  pourtant  hors  de  vous  ne  sont  peut-être  rien  ; 
ensuite  de  quoi  vous  parlez  derechef  d'un  Dieu 
trompeur,  par  qui  vous  pourriez  avoir  été  déçu 
touchant  la  vérité  de  ces  propositions  :  «  deux  et 
•  trois  joints  ensemble  font  le  nombre  de  cinq;  un 
»  carré  n'a  pas  plus  de  quatre  cotés ,  »  afin  de  nous 
signifier  par  là  qu'il  faut  attendre  la! confirmation 
de  votre  règle  jusques  à  ce  que  vous  ayez  prouvé 
qu'il  y  a  un  Dieu  qui  ne  peut  être  trompeur.  Oofcat- 
bien  qu'à  vrai  dire  il  n'est  pas  tant  besoin  que  vous 
travailliez  à  confirmer  cette  règle,  qui  peut  si  f^*- 
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cileinent  nous  faire  recevoir  le  faux  pour  le  vrai 
et  nous  induire  en  erreur,  quil  est  nécessaire  que 
vous  nous  enseigniez  une  bonne  méthode,  qui 
nous  apprenne  à  bien  diriger  nos  pensées ,  et  qui 
nous  fasse  en  même  temps  connoître  quand  il  est 
vrai  que,  nous  nous  trompons  ou  que  nous  ne  nous 
trompons  pas ,  toutes  les  fois  que  nous  pensons 
concevoir  clairement  et  distinctement  quelque 
chose; 

Après  cela  vous  distinguez  -  «  les  idées  (  que  vous 

>  voidez  être  des  pensées  en  tant  qu  elles  sont  comme 

•  des  images)  en  trois  façons,  dont  les  unes  sont 
»  nées  avec  nous ,  les  autres  viennent  de  dehors  et 

•  sont  étrangères ,  et  les  autres  sont  faites  et  in ven- 
9  tées  par  nous.  Sous  le  premier  genre ,  vous  y  met- 

•  tez  l'intelligence  que  vous  avez  de  ce  que  c'est 
»  qu'on  nomme  en  géixéral  une  chose ,  ou  une  vé- 
•rité-,  ou  une  pensée  ;  sous  le  second ,  vous  placez 
»  l'idée  que  vous  avez  du  bruit  que  vous  oyez ,  du 
•soleil  que  vous  voyez,  du  feu  que  vous  sentez; 
•sous  le  troisième,  vous  y  rangez  les  sirènes,  les 

•  hippogri£Fes  et  les  autres  semblables  chimères  que 

>  vous  (oi^ez  et  inventez  de  vous-même  ;  et  ensuite 

>  vous  dites  que  peut-être  il  se  peut  Ëûre  que  toutes 

•  vos  idées  soient  étrangères,  ou  toutes  nées  avec 

>  vous,  ou  toutes  faites  par  vous ,  d'autant  que  vous 

•  n'en  connoissez  pas  encore  assez  clairement  et 

*  Voyez  lléditJitioD  m,   tome  i,  page  «68. 
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»  distinctement  l'origine.»  C'est  pourquoi ,  pous  em- 
pêcher l'erreur  qui  se  pourroit  cependant  glisser 
jusqu'à  ce  que  leur  origine  vous  soit  entièrement 
connue,  je  veux  ici  vous  faire  remarquer  qu'il 
semble  que  toutes  les  idées  viennent  de  dehors,  et 
qu'elles  procèdent  des  choses  qui  existent  hors  de 
l'entendement ,  et  qui  tombent  sous  quelqu'un  de 
nos  sens.  Car  de  vrai  l'esprit  n'a  pas  seulement  la 
faculté  (ou  plutôt  lui-même  est  une  faculté)  de 
concevoir  ces  idées  étrangères  qui  émanent  des  ob- 
jets extérieurs ,  qui  passent  jusqu'à  lui  par  l'entre- 
mise des  sens ,  de  les  concevoir,  dis-je,  toutes  nues 
et  distinctes ,  et  telles  qu'il  les  reçoit  en  lui  ;  mais  de 
plus  il  a  encore  la  faculté  de  les  assembler  et  di- 
viser diversement,  de  les  étendre  et  raccourcir,  de 
les  comparer  et  composer  en  plusieurs  autres  ma- 
nières. Et  de  là  il  s'ensuit  qu'au  inoins  ce  troisième 
genre  d'idées  que  vous  établissez  n'est  point  dif- 
férent du  second  :  car,  en  effet ,  l'idée  d'une  chi- 
mère n'est  point  différente  de  celle  de  la  tête  d'un 
lion,  du  ventre  d'une  chèvre  et  de  la  queue  d'un 
serpent ,  de  l'assemblage  desquelles  l'esprit  en  fait 
et  compose  une  seule ,  puisque  étant  prises  sépa- 
rément, ou  considérées  chacune  en  particulier, 
elles  sont  étrangères  et  viennent  de  dehors.  Ainsi 
l'idée  d'un  géant ,  ou  d'un  homme  que  l'on  conçoit 
grand  comme  une  montagne,  ou  si  vous  voulez 
comme  tout  le  monde,  est  la  même  que  l'idée 
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étrangère  d'un  homme  d'une  grandeur  ordinaire 
quç  l'esprit  a  étendu  à  sa  £aintaisie,  quoiqu'il  la 
conçoive  d'autant  plus  confusément  qu'il  l'a  da- 
vantage agrandie.  De  même  aussi  l'idée  d'une  pyra- 
mide ,  d'une  ville  ou  de  telle  autre  chose  que  ce 
soit  qu'on  n'aura  jamais  vue ,  est  la  même  que  l'i- 
dée étrangère ,  mais  un  peu  défigurée ,  et  par  con- 
séquent confuse,  d'une  pyramide  ou  d'une  ville 
qu'on  aura  vue  auparavant ,  laquelle  l'esprit  aura 
en  quelque  façon  multipliée ,  divisée  et  comparée. 
Pour  ces  espèces  que  vous  appelez  naturelles , 
ou  que  vous  dites  être  nées  avec  nous,  je  ne  pense 
pas  qu'il  y  en  ait  aucune  de  ce  genre ,  et  même  tou- 
tes celles  qu'on  appelle  de  ce  nom  semblent  avoir 
une  origine  étrangère.*  J'ai,  dites -vous,  comme 
>  une  suite  et  dépendance  de  ma  nature,  d'entendre 
•  ce  que  c'est  qu'on  nomme  en  général  une  chose.  » 
Je  ne  pense  pas  que  vous  vouUez  parler  de  la  fa- 
culté même  d'entendre,  de  laquelle  il  ne  peut  y  avoir 
aucun  doute,  et  dont  il  n'est  pas  ici  question;  mais 
plutôt  vous  entendez  parler  de  l'idée  d'une  chose. 
Vous  ne  parlez  pas  aussi  de  l'idée  d'une  chose  par^ 
ticulière;  car  le  soleil,  c^tte  pierre,  et  toutes  les 
choses  singuUères ,  sont  du  genre  des  choseç  dont 
vous  dites  que  les  idées  sont  étrangères ,  et  non  pas 
naturelles.  Vous  parlez  donc  de  l'idée  d'une  chose 
considérée  en  général ,  et  en  tant  qu'elle  est  syno- 
nyme avec  l'être  et  d'^ale  étendue  que  lui.  Mais, 


a. 
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je  TOUS  prie,  comment  cette  idée  générale  peut-elle 
être  dans  l'esprit,  si  en  même  temps  il  n'y  a  en  lui 
autant  de  choses  singulières,  et  même  les  genres 
de  ces  choses  desquelles  l'esprit  faisant  abstraction 
forme  un  concept.ou  une  idée  qui  convienne  à  tou- 
tes en  général,  sans  être  propre  à  pas  une  en  par- 
ticulieî*?  Certainement  si  l'idée  d'une  chose  est  na- 
turelle, celle  d'un  animal,  d'une  plante,  d'une  pierre 
et  de  tous  les  universaux,  sera  aussi  naturelle  ;  et  il 
ne  sera  pas  besoin  de  nous  tant  travailler  à  faire  le 
discernement  de  plusieurs  choses  singulières,  afin 
qu'en  ayant  retranché  toutes  les  différences ,  nous 

* 

ne  retenions  rien  que  ce  qui  paroîtra  clairement 
être  commun  à  toutes  en  général, ou  bien,  ce  qui 
est  le  même,  afin  que  nous  en  formions  Ime  idée 
générique.  Vous  dites  aussi  que  «  vous  avez  comme 
»un  apanage  de  votre  nature  d'entendre  ce  que 
»  c'est  que  vérité ,  ou  bien ,  comme  je  l'interprète , 
»  que  l'idée  de  la  vérité  est  naturellement  empreinte 
»  en  votre  âme.  »  Mais  si  la  vérité  n'est  rien  autre 
chose  que  la  conformité  du  jugement  avec  la  chose 
dont  on  le  porte,  la  vérité  n'est  qu'une  relation,  et 
par  conséquent  n'est  rien  de  distinct  de  la  chose 
même  et  de  son  idée  comparées  l'une  avec  l'autre  : 
ou  ce  qui  ne  diffère  point  n'est  rîen  de  distinct  de 
l'idée  de  la  chose ,  laquelle  n'a  pas  seulement  la  vertu 
de  se  représenter  elle-même,  mais  aussi  la  chose 
telle  qu'elle  est.  C'est  pourquoi  l'idée  de  la  vérité 
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est  la  même  que  l'idée  de  la  chose,  en  tant  qu'elle 
lui  est  conforme,  ou  bien  en  tant  qu'elle  la  repré- 
sente telle  qu'elle  est  en  effet  ;  de  façon  que  si  l'idée 
de  la  chose  n'est  point  née  avec  nous,  et  qu'elle 
soit  étrangère ,  l'idée  de  la  vérité  sera  aussi  étran- 
gère et  non  pas  née  avec  nous.  Et  ceci  s'entendant 
de  chaque  vérité  particulière  se  peut  aussi  enten- 
dre de  la  vérité  considérée  en  général,  dont  la  no- 
tion ou  l'idée  se  tire,  ainsi  que  nous  venons  de  dire 
de  Fidée  d'une  chose  en  général,  des  notions  ou 
des  idées  de  chaque  vérité  particulière.  Vous  dites 
encore  que  «  c'est  une  chose  qui  vous  est  naturelle 
»  d'entendre  ce  que  c'est  que  pensée  (c'est-à-dire 
•selon  «que  je  l'interprète  toujours  ),  que  l'idée  de  la 
•pensée  est  née  avec  vous,  et  vous  est  naturelle.  » 
Mais  tout  ainsi  que  l'esprit  de  l'idée  d'une  ville  forme 
ndée  d'une  autre  ville ,  de  même  aussi  il  peut  de 
l'idée  d'une  action ,  par  exemple  d'une  vision ,  ou 
d'une  autre  semblable,  former  l'idée  d'une  autre 
action ,  à  savoir  de  la  pensée  même  :  car  il  y  a  tou- 
jours un  certain  rapport  et  analogie  entre  les  fat- 
cnhés  qui  connoissent,  qui  (ait  que  l'une  conduit 
aisément  à  la  connoissance  de  Fautre;  combien  qu'à 
vrai  dire  il  ne  se  faut  pas  beaucoup  mettre  en  peine 
de  savoir  de  quel  genre  est  Fidée  de  la  pensée,  nous 
devons  phitot  réserver  ce  soin  pour.  Fidée  de  l'es- 
prit même  ou  de  l'âme ,  laquelle  si  nous  accordons 
une  fois  qu'elle  soit  née  avec  nous,  il  n'y  aura  pas 
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grand  inconvénient  de  dire  aussi  le  même  de  l'idée 
de  la  pensée  :  c'est  pourquoi  il  faut  attendre  jus- 
qu'à ce  qu'il  ait  été  prouvé  de  l'esprit  que  son  idée 
est  naturellement  en  nous. 

*  Après  cela  il  semble  que  «  vous  révoquiez  en 
»  doute ,  non  seulement  savoir  si  quelques  idées 
«procèdent  des  choses  existantes  hors  de  nous, 
»  mais  même  que  vous  doutiez  s'il  y  a  aucunes  cho- 
»  ses  qui  existent  hors  de  nous  :  »d'où  il  semble  que 
vous  infériez   «  qu'encore  bien  que  vous*  ayez  en 
»  vous  les  idées  de  ces  choses  qu'on  appelle  extë- 
•  rieures,  il  ne  s'ensuit  pas  néanmoins  qu'il  y  ©n 
»  ait  aucunes  qui  existent  dans  le  monde,  pourceque 
»  les  idées  que  vous  en  avez  n'en  procèdent  pas  né- 
»  cessairement  ;  mais  peuvent  ou  procéder  de  vous, 
»  ou  avoir  été  introduites  en  vous  par  quelque  au- 
»  tre  manière  qui  ne  vous  est  pas  connue.  »  C'est 
aussi  je  crois  pour  cette  raison  qu'un  peu  aupa- 
ravant vous  ne  disiez  pas  que  «  vous  aviez  aperçu 
»la  terre,  le  ciel  et  les  astres,  mais  seulement  les 
»  idées  de  la  terre ,  du  ciel  et  des  astres ,  par  qui 
»  vous  pouviez  être  déçu.  »  Si  donc  vous  ne  croyez 
pas  encore  qu'il  y  ait  une  terre,  un  ciel,  et  des  as- 
tres ,  pourquoi ,  je  vous  prie ,  marchez  -  vous  sur 
la  terre  ?  pourquoi  levez-vous  les  yeux  pour  con- 
templer le  soleil?  pourquoi  vous  approchez-vous 
du  feu  pour  en  sentir  la  chaleur?  pourquoi  vous 

«  Voye»  Méditation  iix,  tome  x,  page  »6S. 
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mettez -VOUS  à  table,  ou  pourquoi  mangez -vous 
pour  rassasier  votre  faim?  pourquoi  remuez- vous 
la  langue  pour  parler?  et  pourquoi  mettez-vous  la 
main  à  la  plume  pourrons  écrire  vos  pensées?  Cer- 
tes ces  choses  peuvent  bien  être  dîtes  ou  inventées 
subtilement,  mais  on  n'a  pas  beaucoup  de  peine  à 
s'en  désabuser  ;  et  n'étant  pas  possible  que  vous 
doutiez  tout  de  bon  de  l'existence  de  ces  choses , 
et  que  vous  ne  sachiez  fort  bien  qu'elles  sont  quel- 
que chose  d'existant  hors  de  vous ,  traitons  les  cho- 
ses sérieusement  et  de  bonne  foi ,  et  accoutumons- 
nous  à  parler  des  choses  comme  elles  sont.  Que  si , 
supposé  l'existence  des  choses  extérieures,  vous 
pensez  qu'on  ne  puisse  pas  démontrer  suffisam- 
ment que  nous  empruntons  d'elles  les  idées  que 
nous  en  avons,  il  faut  non  seulement  que  vous 
répondiez  aux  difficultés?  que  vous  vous  proposez 
vous-même,  mais  aussi  à  toutes  celles  que  l'on  vous 
pourroit  objecter. 

•  Pour  montrer  que  les  idées  que  nous  avons  de 
ces  choses  viennent  de  dehors,  vous  dites  «  qu'il 
»  semble  que  la  nature  nous  l'enseigne  ainsi ,  et  que 
»  nous  expérimentons  qu'elles  ne  viennent  point  de 
•  nous,  et  ne  dépendent  point  de  notre  volonté.» 
Mais,  pour  ne  rien  dire  ni  des  raisons  ni  de  leurs 
solutions,  il  £sdloit  aussi  entre  les  autres  difficultés 
faire  et  soudre  celle-ci,  à  savoir  pourquoi  dans 

'  Voyez  MédiUtioii  m,  tome  i,  page  269. 
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un  aveugle-né  il  n'y  a  aucune  idée  de  la  couleur , 
OU  dans  un  sourd  aucune  idée  de  la  voix  :  sinon 
parceque  ces  choses  extérieures  n'ont  pu  d'elles- 
mêmes  envoyer  aucune  image  de  ce  qu'elles  sont 
dans  l'esprit  de  cet  infortuné,  d'autant  que  dès 
le  premier  instant  de  sa  naissance  les  avenues  en 
ont  été  bouchées  par  des  obstacles  qu'elles  n'ont 
pu  forcer. 

'  Vous  faites  après  cela  instance  sur  l'exemple  du 
soleil ,  «  de  qui  nous  avons  deux  idées  bien  dififé- 
9  rentes  :  l'une ,  que  nous  avons  reçue  par  les  sens , 
»  et  selon  celle-là  il  nousparoît  fort  petit;  et  l'autre, 
»  qui  est  prise  des  raisons  de  l'asti'onomie ,  selon 
»  laquelle  il  nous  paroît  fort  grand  :  or,  de  ces  deux 
»  idées,  celle-là  est  la  plus  vraie  et  la  plus  conforme 
9  à  son  exemplaire ,  qui  ne  vient  point  des  sens , 
9  mais  qui  est  tirée  de  certaines  notions  qui  sont 
»  nées  avec  nous ,  ou  qui  est  faite  par  nous  en  quel- 
»  que  autre  manière  que  ce  soit.  »  Mais  on  peut  ré- 
pondre à  cela  que  ces  deux  idées  du  soleil  sont 
semblables  et  vraies ,  ou  conformes  au  soleil ,  mais 
l'une  plus  et  l'autre  moins ,  de  la  même  façon  que 
deux  différentes  idées  d'un  même  homme,  dont 
Tune  nous  est  envoyée  de  dix  pas ,  et  l'autre  de  cent 
ou  de  mille ,  sont  semblables ,  vraies  et  conformes, 
mais  celle-là  plus  et  celle-ci  moins;  d'autant  que 
celle  qui  vient  de  plus  près  se  diminue  moins  que 

*  Voyez  Méditation  m,  tome  i,  page  271. 
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celle  qui  vient  de  plus  loin,  comme  il  me  seroit 
aisé  de  vous  expliquer  en  peu  de  paroles ,  si  c'étoit 
ici  le  lieu  de  le  Êdre,  et  que  vous  voulussiez  tom- 
ber d'accord  de  mes  principes.  Au  reste ,  quoique 
nous  n'apercevions  point  autrement  que  par  Tes- 
prit  cette  vaste  idée  du  soleil ,  ce  n'est  pas  à  dire 
pour  cela  qu'elle  soit  tirée  de  quelque  notion  qui 
soit  naturellement  en  nous;  mais  il  arrive  que  celle 
que  nous  recevons  par  les  sens  (  conformément  à 
ce  que  l'expérience ,  appuyée  de  la  raison ,  nous 
apprend  que  les  mêmes  choses  étant  éloignées 
paroissent  plus  petites  que  lorsqu'elles  sont  plus 
proches)  est  autant  accrue  par  la  force  de  hotre 
esprit,  qu'il  est  constant  que  le  soleil  est  distant 
de  nous,  et  que  son  diamètre  est  égal  à  tant  de 
demi  -  diamètres  de  la  terre.  Et  voulez  -  vous  voir 
comme  quoi  la  nature  n'a  rien  mis  en  nous  de 
cette  idée  ?  cherchez-la  dans  un  aveugle-né.  Vous 
verrez ,  premièrement ,  que  dans  son  esprit  elle  n'est 
point  colorée  ou  lumineuse;  vous  verrez  ensuite 
qu'elle  n'est  point  ronde,  si  quelqu'un  ne  l'en  a 
averti ,  et  s'il  n'a  auparavant  manié  quelque  chose 
de  rond  ;  vous  verrez  enfin  qu'elle  n'est  point  si 
grande ,  si  la  raison  ou  l'autorité  ne  lui  a  fait  am- 
plifier' celle  qu'il  avoit  conçue.  Mais  pour  dire 
quelque  chose  de  plus  et  ne  nous  point  flatter , 
nous  autres,  qui  avons  tant  de  fois  contemplé  le 
soleil ,  tant  de  fois  mesuré  son  diamètre  apparent , 


l36  .     OBJECTIONS    ET. RIBPOIVSES. 

tant  de  fois  raisonné  sur  son  véritable  diamètre, 
ayons-nous  une  autre  idée  ou  une  autre  image  du 
soleil  que  la  vulgaire  ?  La  raison  nous  montre  bien 
*&  la  vérité  que  le  soleil  est  cent  soixante  et  tant 
de  fois  plus  grand  que  la  terre,  mais  avons-nous 
pour  cela  l'idée  d*un  corps  si  vaste  et  si  étendu? 
Nous  agrandissons  bien  celle  que  nous  avons  reçue 
par  les  sens  autant  que  nous  pouvons,  notre  esprit 
s'efforce  de  l'accroître  autant  qu'il  est  en  lui ,  mais 
au  bout  du  compte  notre  esprit  se  confond  lui- 
même  et  ne  se  remplit  que  de  ténèbres  ;  et  si  nous 
voulons. avoir  une  pensée  distincte  du  soleil,  il 
faut  que  nous  ayons  recours  à  l'idée .  que  nous 
avons  reçue  de  lui  par  l'entremise  des  sens.  C'est 
assez  que  nous  croyions  que  le  soleil  est  beau- 
coup plus  grand  que  ce  qu'il  nous  paroit,  et  que 
si  notre  œil  en  étoit  plus  proche,  il  en  recevroit 
une  idée  bien  plus  ample  et  plus  étendue  :  mais 
il  faut  que  notre  esprit  se  contente  de  celle  que 
nos  sens  lui  présentent  et  qu'il  la  considère  telle 
qu'elle  est. 

'  Ensuite  de  quoi ,  reconnoissant  l'inégalité  et  la 
diversité  qui  se  rencontre  entre  les  idées ,  «  il  est 
»  certain ,  dites-vous ,  que  celles  qui  me  représentent 
»  des  substances  sont  quelque  chose  de  plus,  et  con- 
»  tiennent  eh  soi ,  pour  ainsi  parler ,  plus  de  réalité 
»  objective  que  celles  qui  me  représentent  seule- 

*  Voyez  Mcditatioii  iii,  tome  i,  page  37  a. 
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Binent  des  modes  ou  accidents;  et  enfin  celle  par 

•  laquelle  je  conçois  un  Dieu  souverain,  éternel, 

•  infini,  tout  -  puissant  et  créateur  universel  de 
>  toutes  les  choses  qui  sont  hors  de  lui ,  a  sans 

•  doute  en  soi  plus  de  réalité  objective  que  celles 
•par  qui  les  substances  finies  me  sont  représen- 
»  tées.  •  Votre  esprit  vous  conduit  ici  bien  vite ,  c'est 
pourquoi  il  le  faut  un  peu  arrêter.  Je  ne  m'amuse 
pas  néanmoins  à  vous  demander  d'abord  ce  que 
vous  ent^idez  par  ces  mots  de  réalité  objective  ;  il 
sufiGit  que  nous  sachions  que  se  disant  vulgaire- 
ment que  les  choses  extérieures  sont  formellement 
et  réellement  en  elles-mêmes ,  mais  objectivement 
oa  par  représentation  dans  l'entendement,  il  semble 
que  vous  ne  vouliez  dire  autre  chose,  sinon  que 
ndée  doit  se  conformer  entièrement  à  la  chose 
dont  elle  est  l'idée  ;  en  telle  sorte  qu'elle  ne  con- 
denne  rien  en  objet  qui  ne  soit  en  effet  dans  la 
chose ,  et  qu'elle  représente  d'autant  plus  de  réalité 
que  la  chose  représentée  en  contient  en  elle-même. 
Je  sais  bien  qu'incontinent  après  vous  £dtes  dis- 
tinction entre  la  réalité  objective  et  la  réalité  for- 
melle ,  laquelle ,  comme  je  pense,  est  l'idée  même , 
non  plus  comme  représentant  quelque  chose,  mais 
considérée  comme  un  être  séparé  et  ayant  de  soi 
quelque  sorte  d'entité.  Mais ,  quoi  qu'il  en  soit ,  il 
est  certain  que  ni  l'idée  ni  sa  réalité  objective  ne 
doit  pas  être  mesurée  selon  toute  la  réalité  fonnelle 
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que  la  chose  a  en  soi ,  mais  seulement  selon  cette 
partie  dont  l'esprit  a  eu  connoissance ,  ou,  pour 
parler  en  d'autres  termes ,  selon  la  connoissance 
que  l'esprit  en  a.  Ainsi,  certes ,  on  dira  que  l'idée 
qui  est  en  vous  d'une  personne  que  vous  avez  sou- 
vent vue ,  que  vous  avez  attentivement  considérée , 
et  que  vous  avez  regardée  de  tous  côtés,  est  très 
par&ite ,  mais  que  celle  que  vous  pouvez  avoir  de 
celui  que  vous  n'aurez  vu  qu'une  fois  en  passant , 
et  que  vous  n'avez  pas  pleinement  envisagé ,  est 
très  imparfaite  ;  que  si ,  au  lieu  de  sa  personne,  vous 
n'avez  vu  que  le  masque  qui  en  cachoit  le  visage , 
et  les  habits  qui  en  couvroienttoutle  corps, certai- 
nement on  doit  dire  que  vous  n'avez  point  d'idée  de 
cet  homme,  ou,  si  vous  en  avez,  qu'elle  est  fort  im- 
parfaite et  grandement  confuse. 

D'où  j'infère  que  l'on  peut  bien  avoir  une  idée 
distincte  et  véritable  des  accidents ,  mais  qu'on  ne 
peut  avoir  tout  au  plus  qu'une  idée  confuse  et  con- 
trefaite de  la  substance  qui  en  est  voilée  ;  en  telle 
sorte  que  lorsque  vous  dites  «  qu'il  y  a  plus  de  réa- 
»  lité  objective  dans  l'idée  de  la  substjince  que  dans 
»  celle  des  accidents,»  on  doit  premièrement  nier 
qu'on  puisse  avoir  une  idée  naïve  et  véritable  de  la 
substance,  et  partant  qu'on  puisse  avoir  d'elle  au- 
cune réalité  objective;  et  de  plus,  quand  on  vous 
l'auroit  accordé,  on  ne  peut  pas  dire  qu'elle  soit 
plus  grande  que  celle  qui  se  rencontre  dans   les 


OBJECTIONS   ET   REPONSES.  lOQ 

idées  des  accidents;  vu  que  tout  ce  qu'elle  a  de 
réalité,  elle  1  emprunte  des  idées  des  accidents ,  sous 
lesquels  ou  à  la  façon  desquels  nous  avons  dit  ci-de- 
vant que  la  substance  étoit  conçue ,  faisant  voir 
qu'elle  ne  peut  être  conçue  que  comme  quelque 
chose  d'étendu,  figuré,  coloré,  etc. 

' Touchant  ce  que  vous  ajoutez  de  l'idée  de  Dieu, 
dites-moi ,  je  vous  prie ,  puisque  vous  n'êtes  pas 
«Qcore  assuré  de  son  existence,  comment  pouvez- 
vous  savoir  qu'il  nous  est  représenté  par  son  idée 
comme  un  être  étemel,  infini,  tout-puissant  et 
créateur  de  toutes  choses ,  etc.?  Cette  idée  que  vous 
en  formez  ne  vient-elle  point  plutôt  de  la  connois- 
sance  que  vous  avez  eue  auparavant  de  lui ,  en  tant 
qu'il  vous  a  plusieurs  fois  été  représenté  sous  ces 
attributs?  Car,  à  dire  vrai ,  le  décririez-vous  de  la 
sorte  si  vous  n'en  aviez  jamais  rien  oui-dire  de 
semblable?  Vous  me  direz  peut-être  que  cela 
n  est  maintenant  apporté  que  pour  exemple  sans 
que  vous  définissiez  encore  rien  de  lui  :  je  le  veux; 
mais  prenez  garde  de  n'en  pas  &ire  après  un  pré- 
jugé- 

'  Vous  dites  «  qu'il  y  a  plus  de  réalité  objective 

»  dans  l'idée  d'un  Dieu  infini  que  dans  l'idée  d'une 
«chose  finie.  »  Mais,  premièrement,  l'esprit  hu. 
main ,  n'^ant  pas  capable  de  concevoir  l'infinité , 
ne  peut  pas.  aussi  avoir  ni  se  figurer  une  idée  qui 

'  Voyez  Méditation  in  ,  tome  i,  page  272.  —  *  Voyez  i^id. 
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représente  une  chose  infinie.  Et  partant ,  celui  qui 
dit  une  chose  infinie  attribue  à  une  chose  qu'il  ne 
comprend  point  un  nom  qu'il  n'entend  pas  non 
plus;  d'autant  que  comme  la  chose  s'étend  au-delà  de 
toute  sa  compréhension ,  ainsi  cette  infinité  ou  cette 
négation  de  termes  qui  est  attribuée  à  cette  exten- 
sion ne  peut  être  entendue  par  celui  dont  l'intelli- 
gence est  toujours  i'estreinte  et  renfermée  dans 
quelques  bornes.  En  après,  toutes  ces  hautes  per- 
fectioi3s  que  nous  avons  coutume  d'attribuer  à 
Dieu  semblent  avoir  été  tirées  des  choses  que  nous 
admirons  ordinairement  en  nous ,  comme  sont  la 
durée ,  la  puissance ,  la  science ,  la  bonté ,  le  bon- 
heur, etc. ,  auxquelles ,  ayant  donné  toute  l'étendue 
possible,  nous  disons  que  Dieu  est  éternel,  tout- 
puissant,  tout-connoissant,  souverainement  bon  ^ 
parfaitement  heureux,  etc. 

'  Et  ainsi  l'idée  de  Dieu  représente  bien  à  la  vé- 
rité toutes  ces  choses ,  mais  elle  n'a  pas  pour  cela 
plus  de  réalité  objective  qu'en  ont  les  choses  finies 
prises  toutes  ensemble,  des  idées  desquelles  cette 
idée  de  Dieu  a  été  composée,  et  après  agrandie  en 
la  manière  que  je  viens  de  décrire.  Car  ni  celui 
qui  dit  éternel  n'embrasse  pas  par  sa  pensée  toute 
l'étendue  de  cette  durée  qui  n'a  jamais  eu  de  com- 
mencement et  qui  n'aura  jamais  de  fin,  ni  celui 
qui  dit  tout-puissant  ne  comprend  pas  toute  la 

»  Voycx  Méditadon  ixi ,  tome  i,  page  «72, 
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multitude  des  effets  possibles  ;  et  ainsi  des  autres 
attributs.  Et  enfin ,  qui  est  celui  que  l'on  peut  dire 
avoir  une  idée  de  Dieu  entière  et  parfaite,  c'est-à- 
dire  qui  le  représente  tel  qu'il  est?  Que  Dieu  se- 
roit  peu  de  chose  s'il  n'étoit  point  autre  que  nous 
le  concevons,  et  s'il  n'avoit  que  ce  peu  de  perfec- 
tions que  nous  remarcpions  être  en  nous ,  quoiqtie 
nous  concevions  qu'elles  sont  en  lui  d'une  façon 
beaucoup  plus  parfaite  !  La  proportion  qui  est  en- 
tre les  perfections  de  Dieu  et  celles  de  l'homme 
n  est-elle  pas  infiniment  moindre  que  celle  qui  est 
entre  .un  éléphant  et  un  ciron  ?  Si  donc  celui-là 
passeroit  pour  ridicule  lequel ,  formant  une  idée 
sur  le  modèledesperfections qu'il  auroit  remarquées 
dans  un  ciron,  voudroit  dire  que  cette  idée  qu'il 
a  ainsi  formée  est  celle  d'un  éléphant ,  et  qu'elle  le 
représente  au  naif ,  pourquoi  ne  se  moquera-t-on 
pas  de  celui  qui ,  formant  une  idée  sur  le  modèle 
des  perfections  de  l'homme,  voudra  dire  que  cette 
idée  est  celle  de  Dieu  même,  et  qu'elle  le  repré- 
sente parfaitement  ?  Et  même  je  vous  demande , 
comment  pouvon&-nous  connoître  que  ce  peu  de 
per£eetions  cpie  nous  trouvons  être  en  nous  se 
retrouve  aussi  en  Dieu  ?  Et  après  l'avoir  reconnu , 
quelle  peut  être  l'essence  que  nous  pouvons  de  là 
nous  imaginer  de  lui?  Certainement  Dieu  est  infi- 
niment élevé  au-dessus  de  toute  compréhension; 
et  quand  notre  esprit  se  veut  appliquer  à  sa  con- 
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templation,  non  seulement  il  se  reconnoit  trop 
foible  pour  le  comprendre,  mais  encore  il  s'aveu- 
gle et  se  confond  lui-même.  C'est  pourquoi  il  n  y  a 
pas  lieu  de  dire  que  nous  ayons  aucune  idée  véri- 
table de  Dieu  qui  nous  le  représ^ite  tel  qu'il  est  : 
c'est  bien  assez  si ,  par  Iç  rapport  des  perfections 
qui  sont  en  nous ,  nous  venons  à  en  produire  et 
former  quelqu'une  qui ,  s'accommodant  à  notre 
foiblesse ,  soit  propre  aussi  pour  notre  usage ,  la- 
quelle ne  soit  point  au-dessus  de  notre  portée ,  et 
qui  ne  contienne  aucune  réalité  que  nous  n'ayons 
afuparavant  reconnu  être  dans  les  autres  choses , 
ou  que  par  leur  moyen  nous  n'ayons  aperçue. 

'  Vous  dites  ensuite  «  qu'il  est  manifeste  par  la 
»  lumière  nattu'elle  qu'il  doit  y  avoir  pour  le  moins 
^  autant  de  réalité  dans  la  cause  efficiente  et  totale 
»  qu'il  y  en  a  dans  l'effet ,  et  cela  pour  inférer  qu'il 
»doit  y  avoir  pour  le  moins  autant  de  réalité  for- 
»  melle  dans  la  cause  d'une  idée  que  l'idée  ctmtient 
»  de  réalité  objective,  m  Ce  pas-ci  est  encore  bien 
grand ,  et  il  est  aussi  à  propos  que  nous  nous  y 
arrêtions  un  peu.  Et  premièrement,  cette  com- 
mune sentence  a  qu'il  n'y  a  rien  dans  l'effet  qui  ne 
usoit  dans  sa  cause,  »  semblé  devoir  être  plutôt 
entendue  de  la  cause  matérielle  que  de  la  cause  effi- 
ciente :  car  la  cause  efficiente  est  quelque  chose 
d'extérieur ,  et  qui  souvent  même  est  d'une  nature 

*  Voyez  Méditation  in  y  tome  i,  page  273. 
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diCGérente  de  son  effet  Et  bien  qu'un  effet  soit  dit 
aYoir  sa  réalité  de  la  cause  efficiente ,  toutefois  il 
n'a  pas  nécessairement  la  même  que  la  cause  effi- 
ciente a  en  soi ,  mais  il  en  peut  avoir  une  autre 
qu'elle  aura  empruntée  d'ailleurs.  Cela  se  voit  ma- 
nifestement dans  les  effets  de  l'art.  Car  encore  que 
la  maison  ait  totite  sa  réalité  de  l'architecte ,  tou- 
tefois l'architecte  ne  la  lui  donne  pas  du  sien ,  mais 
il  l'emprunte  d'ailleurs.  Le  soleil  fiait  la  même  chose 
lorsqu'il  change  diversement  la  matière  d'ici-bas , 
et  que  par  ce  changement  il  engendre  divers  ani^ 
maux.  Bien  plus ,  il  en  est  de  même  des  pères  et 
des  mères ,  de  qui ,  quoique  les  enfants  reçoivent 
un  peu  de  matière ,  ils  ne  la  reçoivent  pas  néan- 
moins d'eux  comme  d'un  principe  efficient,  mais 
seulement  comme  d'un  principe  matériel.  Ce  que 
vous  objectez  que  «  l'être  d'un  effet  doit  être  for- 
>  mellement  ou  éminemment  dans  sa  cause  y  »  ne 
veut  dire  autre  chose,  sinon  que  l'effet  a  quelque-* 
fois  une  forme  semblable  à  celle  de  sa  cause ,  et 
quelcpiefois  une  différente ,  mais  aussi  moins  par- 
£iite  :  en  sorte  qu'alors  la  forme  de  la  cause  est 
plus  noble  que  celle  de  son  effet.  Mais  il  ne  s'en- 
suit pas  pour  cela  que  la  cause  qui  contient  émi« 
nemment  son  effet  lui  donne  quelque  partie  de 
son  être,  ou  Inen  que  celle  qui  le  contient  formel- 
lement partage  sa  propre  forme  avec  son  effets 
Car,  bien  qu'il  semble  que  cela  se  fasse  de  la  sorte 
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dans  la  génération  des  choses  vivantes,  qui  se  fait 
par  la  voie  de  la  semence ,  vous  ne  direz  pas  néan- 
moins, je  pense,  que,  lorsqu'un  père  engendre 
son  fils ,  11  retranche  et  donne  à  son  fils  une  par- 
tie de  son  âme  raisonnable., En  un  mot,  la  cause 
efficiente  ne  contient  point  autrement  son  effet, 
sinon  en  tant  qu'elle  le  peut  former  d'une  cer- 
taine matière  et  donner  à  cette  matière  sa  dernière 
perfection. 

'  En  après,  sur  ce  que  vous  inférez  touchant  la 
réalité  objective^  je  prends  l'exemple  de  mon  image 
même,  laquelle  peut  être  considérée  ou  dans  un 
miroir  devant  lequel  je  me  présente ,  ou  dans  un 
tableau  que  le  peintre  aura  tiré.  Car  comme  je  suis 
moi-même  la  cause  de  l'image  qui  est  dans  le  mi- 
roir, en  tant  que  de  moi  j'envoie  mon  image  dans 
le  miroir,  et  que  le  peintre  est  la  cause  de  l'image 
qui  est  dépeinte  dans  le  tableau;  de  même,  lorsque 
ridée  ou  l'image  de  moi-même  est  dans  vôtre  es- 
prit ou  dans  l'esprit  de  quelque  autre ,  on  peut 
demander  si  je  suis  moi-même  la  cause  de  cette 
image ,  en  tant  que  j'envoie  mon  espèce  dans  l'œil, 
et  par  son  entremise  jusqu'à  l'entendement  même: 
ou  bien  s'il  y  a  quelque  autre  cause  qui ,  comme 
un  peintre  adroit  et  subtil ,  la  trace  et  la  couche 
dans  l'entendement.  Mais  il  semble  qu'il  n'en  faille 
point  rechercher  d'autre  que  moi  ;  car,  quoique 

*  Voyez  Méditatioii  Tii  ,  tome  i,  page  174. 
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par  .après  l'entendement  puisse  agrandir  ou  dimi- 
nuer, composer  et  manier  comme  il  lui  plaît  cette 
image  de  moi-même,  je  suis  néanmoins  la  cause 
première  et  principale  de  toute  la  réalité  qu  elle  a 
en  soi.  Et  ce  qui  se  dit  ici  de  moi  se  doit  entendre 
de  la  même  façon  de  tous  les  autres  objets  exté- 
rieurs. Maintenant  vous  distinguez  en  deux  Ëiçons 
la  réalité  que  vous  attribuez  à  cette  idée ,  savoir 
est,  en  réalité  formelle  £t  en  réalité  objective;  et 
quant  à  la  formeUe,  elle  ne  peut  être  autre  que  cette 
substance  subtile  et  déliée  qui  coule  et  exhale  in- 
cessamment de  moi ,  et  qui,  dès  aussitôt  qu'elle  est 
reçue  dans  l'entendement,  se  transforme  en  une 
idée.  Qiie  si  vous  ne  voulez  pas  que  l'espèce  qui 
vient  de  l'objet  soit  un  écoulement  de  substance , 
établissez  ce  qu'il  vous  plaira  ^  vous  en  diminuerez 
toujours  la  réalité.  Et  pour  le  i^egard  de  la  réalité 
objectivé ,  eUe  ne  peut  être  autre  que  la  représen- 
tation ou  la  ressemblance  que  cette  idée  a  de  moi- 
même  ,  ou ,  tout  au  plus,  que  la  symétrie  et  l'ar- 
rangement qui  Eût  que  les  parties  de  cette  idée  sont 
tellement  disposées  qu'elles  me  représentent.  Et 
de  quelque  façon  que  vous  le  preniez ,  je  ne  vois 
pas  que  ce  soit  rien  de  réel ,  pourceque  c'est  sim- 
plement une  relation  des  parties  entre  elles  en  tant 
que  rapportées  à  moi  ;  ou  bien  c'est  un  mode  de  la 
réalité  formelle  en  tant  qu'elle  est  arrangée  et  dis- 
posée d'ime  telle  façon  et  non  d'une  autre  :  mais 

a.  lo 
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cela  importe  fort  peu  ;  je  veux  bien ,  puisque  vous 
le  voulez,  qu'elle  soit  appelée  réalité  objective.  Cela 
étant  posé ,  vous  devriez ,  ce  semble ,  comparer  la 
réalité  formelle  de  cette  idée  avec  la  mienne  propre, 
ou  bien  avec  ma  substance  ;  et  sa  réalité  objective 
avec  la  symétrie  des  parties  de  mon  corps  oti  avec , 
la  délinéation  et  la  forme  extérieure  de  moi-même  : 
mais  néanmoins  il  vous  plaît  de  comparer  sa  réa* 
iité  objective  avec  ma  réalité  formelle.  Enfin ,  quoi 
qu'il  en  soit  de  la  façon  avec  laquelle  vous  expli- 
quez cet  axiome  précédent ,  il  est  manifeste  que 
non  seulement  il  y  a  en  moi  autant  de  réalité  for- 
melle qu'il  y  a  de  réalité  objective  dans  l'idée  de 
moi-même  ;  mais  aussi  que  la  réalité  formelle  de 
cette  idée  n'est  presque  rien  au  respeot  de  ma  réa- 
lité formelle,  c'est-à-dire  de  la  réalité  de  toute  ma 
substance.  C'est  pourquoi  je  demeure  d'accord  avec 
vous  c  qu'il  doit  y  avoir  pour  le  moins  autant  de 
»  réalité  formelle  dans  la  cause  d'une  idée  qu'il  y  a 
»  dans  cette  idée  de  réalité  objective,  »  vu  que  tout 
ce  qui  est  contenu  dans  une  idée  n'est  presq[ue  rien 
en  comparaison  de  sa  cause. 

*  Vous  poursuivez ,  et  dites  que  «  s'il  y  a  en  vous 
»  une  idée  dont  la  réalité  objective  soit  si  grande 
»que  vous  ne  l'ayez  point  contenue  ni  formellement 
»  ni  éminemment ,  et  de  qui  par  conséquent  vous 
»  n'ayez  pu  être  la  cause ,  que  pour  lors  il  suit  de  là 

•  Voyez  Méditation  m,  tome  i,  page  276,  .. 
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»  nécessairement  qu'il  y  a  dans  le  inonde  un  autre 
»étre  que  vous  qui  existe;  et  que  sans  cela  vous 
B  n'avez  aucun  argument  qui  vous  rende  certain  €le 
9  l'existence  d'aucune  chose.  »  Mais ,  comme  j'ai  déjà 
dit  auparavant ,  vous  n'êtes  pas  la  cause  de  la  réa- 
lité des  idées,  mais  bien  les  choses  mêmes  qui  sont 
représentées  par  elles,  en  tant  qu'elles  envoient 
leurs  images  dans  vous  comme  dans  tui  miroir, 
quoique  vous  puissiez  de  là  prendre  quelquefois 
occasion  de  vous  figurer  des  chimères.  Mais ,  soit 
que  vous  en  soyez  la  cause ,  soît  que  vous  ne  le 
soyez,  point,  êtes-vous  pour  cela  en  doute  qu'il  y 
ait  quelque  autre  chose  que  vous  qui  existe  dans 
le  monde?  Ne  nous  en  £sdtes  point  accroire ,  je  vous 
prie  ;  car,  quoi  qu'il  en  soit  des  idées ,  je  ne  pense 
pas  qu'il  soit  besoin  de  chercher  des  raisons  pour 
vous  prouver  une  chose  si  constante. 

'  Vous  parcourez  après  cela  les  idées  qui  sont 
en  vous;  et  entre  ces  idées,  outre  celle  de  vous- 
même,  vous  comptez  aussi  les  idées  de  Dieu,  des 
choses  corporelles  çt  inanimées,  des  anges,  des 
anim^ftix  et  des  hommes  :  et  cela  pour  inlârer 
(  après  avoir  dit  qu'il  ne  peut  y  avoir  aucune  dif- 
ficulté pour  ce  qui  regarde  l'idée  de  vous-même  ) 
que  les  idées  des  hommes,  des  animaux  et  des 
anges  peuvent  être  composées  de  celles  que  vous 
avez  de  Dieu ,  de  vous-même  et  des  choses  corpo- 

■  Voyez  Méditatioii  lu,  tome  i,  page  276.    • 
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relies ,  et  même  que  les  idées  des  choses  corporelles 
peuvent  venir  de  vdus  -  même.  Mais  je  trouve  ici 
qu'il  y  a  lieu  de  s'étonner  comment  vous  avancez 
si  assurément  que  vous  ayez  l'idée  de  vous-même, 
et  même  une  idée  si  féconde,  que  d'elle  seule  vous 
en  puissiez  tirer  un  si  grand  nombre  d'autres,  et 
qu'à  son  égard  il  ne  peut  y  avoir  aucune  difficulté  : 
quoique  néanmoins  il  soit  vrai  de  dire,  ou  que 
vous  n'avez  point  l'idée  de  vous-même,  ou,  si  vous 
en  avez  aucune ,  qu'elle  est  fort  confuse  et  impar- 
faite, comme  j'ai  déjà  remarqué  sur  la  précédente 
Méditation.  Il  est  bien  vrai  que.  vous  souteniez  en 
ce  lieu -là  que  rien  ne  pouvoit  être  connu  plus 
i^cilement  et  plus  évidemment  par  vous  que  vous- 
même  ;  mais  que  direz- vous  si  je  montre  ici  que 
n'étant  pas  possible  que  vous  ayez ,  ni  même  que 
vous  puissiez  avoir  l'idée  de  vous-même,  il  n'y  a 
rien  que  vous  ne  connoissiez  plus  facilement  et  plus 
évidemment  que  vous  ou  que  votre  esprit.  Et  cer- 
tes ,  considérant  pourquoi  et  conoment  il  se  peut 
faire  que  l'œil  ne  se  voie  pas  lui-même,  ni  que  l'en- 
tendement ne  se  conçoive  point ,  il  m'est  venu  en 
la  pensée  que  rien  n'agit  sur  soi-même  :  car  en  effet 
ni  la  main ,  ou  du  moins  l'extrémité  de  la  main ,  né 
se  frappe  point  elle-même ,  ni  le  pied  ne  se  donne 
point  un  coup.  Or  étant  d'ailleurs  nécessaire  pour 
avoir  la  connoissance  d'une  chose ,  que  cette  chose 
agisse  sur  la  faculté  qui  connoît,  c'est-à-dire  qu'elle 
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envoie  en  elle  son  espèce,  ou  bien  qu'elle  l'informe 
et  la  remplisse  de  son  image,  c'est  une  chose  évi- 
dente que  la  faculté  même  n'étant  pas  hors  de  soi , 
ne  peut  pas  envoyer  ou  transmettre  en  soi  son  es- 
pèce ,  ni  par  conséquent  former  la  notion  de  soi- 
même.  Et  pourquoi  pensez- vous  que  l'œil ,  ne  se 
voyant  pas  lui-même  dans  soi,  se  voit  néanmoins 
dans  un  miroir?  c'est  sans  doute  parceque  entre 
l'œil  et  le  miroir  il  y  a  un  espace,  et  que  l'œil  agit 
de  telle  sorte  contre  le  miroir,  en  envoyant  vers 
lui  son  image,  que  le  miroir  après  agit  contre  l'œil, 
en  renvoyant  contre  lui  sa  propre  espèce.  Donnez- 
moi  donc  un  miroir  contre  lequel  vous  agissiez  en 
même  &çon ,  et  je  vous  assure  que,  venant  à  réflé- 
chir et  renvoyer  contre  vous  votre  propre  espèce, 
vous  pourrez  alors  vous  voir  et  connoître  vous-, 
même ,  non  pas  à  la  vérité  par  une  connoissance 
directe ,  mais  du  moins  par  une  connoissance  ré- 
fléchie; autrement  je  ne  vois  pas  que  vous  puissiez 
avoir  aucune  notion  ou  idée  de  vous-même. 

Je  pourrois  encore  ici  insister  comment  il  est  pos- 
sible que  vous  ayez  l'idée  de  Dieu ,  si  ce  n'est  peut* 
être  mie  idée  telle  que  je  l'ai  naguère  décrite  ; 
Gonunent  celle  des  anges,  desquels,  si  vous  n'aviez 
jamais  oui  parler ,  je  doute  si  jamais  vous  en  au- 
riez eu  aucune  pensée;  comment  celle  des  animaux, 
et  de  tout  le  reste  des  choses,  dont  je  suis  presque 
assuré  que  vous  n'auriez  jamais  eu  aucune  idée. 
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si  elles  ne  vous  étoient  jamais  tombées  sous  les 
sens ,  non  plus  que  vous  n'en  avez  point  d'une  in- 
finité de  choses  dont  la  vue  ni  la  renommée  n'est 
jamais  parvenue  jusques  à  vous.  Mais ,  sans  insister 
davantage  là -dessus,  je  demeure  d'accord  qu'on 
peut  tellement  arranger  et  composer  les  idées  des 
diverses  choses  qui  sont  en  l'esprit,  que  de  là  il  en 
naisse  les  formes  de  plusieurs  autres  choses ,  com- 
bien que  celles  dont  vous  faites  le  dénombrement 
ne  semblent  pas  suffisantes  pour  une  si  grande  di- 
versité, ni  même  pour  l'idée  distincte  et  déterminée 
d'aucune  chose  que  ce  soit. 

'  Je  m'arrête  seulement  aux  idées  des  choses  cor- 
porelles, touchant  lesquelles  ce  n'est  pas  une  petite 
difficulté  de  savoir  comment  de  la  seule  idée  de 
vous-même ,  au  moment  que  vous  maintenez  n'être 
pas  corporel ,  et  que  vous  vous  considérez  comme 
tel ,  vous  les  avez  pu  déduire.  Car  si  vous  n'avez 
connoissance  que  de  la  substance  spirituelle  ou 
incorporelle ,  comme  se  peut-il  faire  que  vous  con. 
ceviez  aussi  la  substance  corporelW?  Y  a-t-îl  au- 
cun rapport  entre  l'une  et  l'autre  de  ces  substan- 
ces ?  Vous  dites  qu'elles  conviennent  entre  elles , 
en  ce  qu'elles  sont  toutes  deux  capables  d'exister  : 
mais  cette  convenance  ne  peut  être  entendue ,  si 
premièrement  on  ne  conçoit  la  nature  des  choses 
que  l'on  dit  avoir  de  la  convenance.  Car  vous  en 

*   Voyez  Méditation  m,  tome  i,  page  277. 


OBJECTIONS   ET   REPONSES.  l5l 

fautes  une  notion  commune,  qui  .ne  peut  être  for- 
mée que  sur  la  connoissance  des  choses  particu- 
lières. Certainement ,  si  par  la  connoissance  de  la 
substance  incorporelle  l'entendement  peut  former 
ridée  de  la  substance  corporelle,  il  ne  faut  plus 
douter  qu'un  aveugle-né,  ou  une  personne  qui  dès 
sa  naissance  auroit  été  détenue  parmi  des  ténèbres 
fort  épaisses,  ne  puisse  former  l'idée  des  couleurs 
et  de  la  lumière.  Vous  dites  •  qu'on  ne  peut  ensuite 

•  avoir  l'idée  de  l'étendue,  de  la  figure,  du  mouve- 

•  ment,  et  des  autres  sensibles  communs;  »  mais 
vous  le  dites  seulement  sans  le  prouver,  et  cela 
vous  est  fort  aisé  à  dire.  Aussi  je  m'étonne  seule- 
ment pourquoi  vous  ne  déduisez  pas  avec  la  même 
facilité  l'idée  de  la  lumière,  des  couleurs,  et  des  au- 
tres choses  qui  sont  les  objets  particuliers  des  au- 
tres sens.  Mais  c'est  assez  s'arrêter  sur  cette  matière. 

'  Vous  concluez  :  <  Et  partant  il  ne  reste  que  la 
«seule  idée  de  Dieu,  dans  laquelle  il  faut  considé- 
irer  s'il  y  a  quelque  chose  qui  n'ait  pu  venir  de 
«moi-même.  Par  le  nom  de  Dieu,  j'entends  une 
«substance  infinie,  étemelle,  immuable,  indépen- 

•  dante,  toute-connoissante,  toute-puissante,  et  par 
»laqueUe  moi-même  et  toutes  les  autres  choses 
»  qui  sont ,  s'il  est  vrai  qu'il  y  en  ait  qui  existent , 
»  ont  été  créées  et  produites.  Toutes  lesquelles  cho- 
»  ses  sont  en  ^et  telles ,  que  plus  attentivement  je 

'  Voyez  Méditation  ni,  tome  i,   page  280. 
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»  les  considère ,  et  moins  je  me  persuade  que  l'idée 
»  que  j'en  ai  puisse  tirer  son  origine  de  moi  seul  ; 
»et  par  conséquent,  de  tout  ce  qui  a  été  dit  ci-de- 
»  vant ,  il  faut  nécessairement  conclure  que  Dieu 
»  existe.  »  Vous  voilà  enfin  parvenu  où  vous  aspi- 
riez :  quant  à  moi ,  comme  j'embrasse  la  conclusion 
que  vous  venez  de  tirer,  aussi  ne  vois-je  pas  d'où 
vous  la  pouvez  déduire.  Vous  dites  que  les  cho- 
ses que  vous  concevez  de  Dieu  sont  telles  qu'elles 
n'ont  pu  venir  de  vous-même,  pour  inférer  de  là 
qu'elles  ont  dû  venir  de  Dieu.  Mais  premièrement 
il  n'y  a  rien  de  plus  vrai  qu'elles  ne  sont  point  ve- 
nues de  vous-même,  eï  que  vous  n'en  avez  point 
eu  l'intelligence  de  vous  seul.  Car,  outre  que  les  ob- 
jets même  extérieurs  vous  en  ont  envoyé  les  idées, 
elles  sont  aussi  parties  et  vous  les  avez  apprises  de 
vos  parents,  de  vos  maîtres,  des  discours  des  sages, 
et  enfin  de  l'entretien  de  ceux  avec  qui  vous  avez 
conversé.  Mais  vous  répondrez  peut-être:  Je  ne  suis 
qu'un  esprit  qui  ne  sais  pas  s'il  y  a  rien  au  monde 
hors  de  moi  ;  je  doute  même  si  j'ai  des  oreilles  par 
qui  j'aie  pu  ouïr  aucune  chose,  et  ne  connois  point 
d'hommes  avec  qui  j'aie  pu  converser.  Vous  pou- 
vez répondre  cela  ;  mais  le  diriez  -  vous ,  si  vous 
n'aviez  en  effet  point  d'oreilles  pour  nous  ouïr, 
et  s'il  n'y  avoit  point  d'hommes  qui  vous  eussent 
appris  à  parler?  Parlons  sérieusement,  et  ne  dégui- 
sons point  la  vérité;  ces  paroles  que  vous  pro- 
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noncez  de  Dieu,  ne  les  avez  -vous  pas  apprises 
de  la  fréquentation  des  hommes  avec  qui  vous 
avez  vécu?  Et  puisque  vous  tenez  d'eux  les  pa- 
roles ,  ne  tenez-vous  pas  d'eux  aussi  les  notions 
désignées  et  entendues  par  ces  mêmes  paroles  ?  £t 
partant ,  quoiqu'on  vous  accorde  qu'elles  ne  peu- 
vent pas  venir  de  vous  seul,  il  ne  s'ensuit  pas 
pour  cela  qu'elles  doivent  venir  de  Dieu,  mais 
seulement  de  quelque  chose  hors  de  vous.  En 
après  9  qu'y  a-t-il  dans  ces  idées  que  vous  n'ayez 
pu  former  et  composer  de  vous-même  à  l'occa- 
sion des  choses  que  vous  avez  autrefois  vues  et 
apprises?  Pensez -vous  pour  cela  concevoir  quel- 
que chose  qui  soit  au-dessus  de  l'intelligence  hu- 
maine? Certainement,  si  vous  conceviez  Dieu  tel 
qu'il  est ,  vous  auriez  raison  de  croire  que  vous 
auriez  été  instruit  et  enseigné  de  Dieu  même;  mais 
tous  ces  attributs  que  vous  donnez  à  Dieu  ne  sont 
rien  autre  chose  qu'un  amas  de  certaines  perfections 
que  vous  avez  remarquées  en  quelques  hommes 
ou  en  d'autres  créatures ,  lesquelles  l'esprit  humain 
est  capable  d'entendre ,  d'assembler  et  d'amplifier 
comme  il  lui  plaît,  ainsi  qu'il  a  déjà  été  plusieurs 
fois  observé. 

Vous  dites  que  «  bien  que  vous  puissiez  avoir 
•  de  vous-même  l'idée  de  la  substance,  parceque 
«vous  êtes  une  substance,  vous  ne  pouvez  pas 
1  néanmoins  avoir  de  vous-même  l'idée  de  la  sub- 
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«stanceinfinîe,  parceque  vous  n'êtes  pas  infini,  n 
Mais  vous  vous  trompez  grandement  si  vous  pen- 
sez avoir  Tidée  de  la  substance  infinie,  laquelle  ne 
peut  être  en  vous  que  de  nom  seulement ,  et  en  la 
manière  que  les  hommes  peuvent  comprendre 
l'infini ,  qui  est  en  efiet  ne  le  pas  comprendre  ;  de 
sorte  qu'il  n'est  pas  nécessaire  qu'une  telle  idée  soit 
émanée  d'une  substance  infinie,  puisqu'elle  peut 
être  formée  en  joignant  et  amplifiant  les  perfec- 
tions que  l'esprit  humain  est  capable  de  concevoir, 
comme  il  a  déjà  été  dit  ;  si  ce  n'est  peut-être  que 
lorsque  les  anciens  philosophes ,  en  multipliant  les 
idées  qu'ils  avoient  de  cet  espace  visible ,  de  ce 
monde ,  et  de  ce  peu  de  principes  dont  il  est  com- 
posé, ont  formé  celles  d'un  monde  infiniment 
étendu ,  d'une  infinité  de  principes  et  d'une  infi- 
nité de  mondes ,  vous  vouliez  dire  qu'ils  n'ont  pas 
formé  ces  idées  par  la  force  de  leur  pensée ,  mais 
qu'elles  leur  ont  été  envoyées  en  l'esprit  par  un 
monde  véritablement  infini  en  son  étendue,  par  une 
véritable  infinité  de  principes  et  par  une  infinité 
de  mondes  réellement  existants. 

'  Quant  à  ce  que  vous  dites,  que  «  vous  concevez 
»  l'infini  par  une  vraie  idée ,  »  certainement  si  elle 
étoit  vraie,  elle  vous  représenteroit  l'infini  comme 
il  est  en  soi ,  et  partant  vous  comprendriez  ce  qui 
est  en  lui  de  plus  essentiel  et  dont  il  s'agit  mainte- 

'  Voyez  Méditation  m,  tome  i,  page  280. 
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nant ,  à  savoir  rinfinilé  même.  Mais  votre  pensée  se 
termine  toujours  à  quelque  chose  de  fini ,  et  vous 
ne  dites  rien  que  le  seul  n6m  d'in/bii^  pourceque 
vous  ne  sauriez  comprendre  ce  qui  est  au-delà  de 
votre  compréhension;  en  sorte  qu'on  peut  dire  avec 
raison  que  vous  ne  concevez  Finfini  que  par  la  seule 
négation  du  fini.  £t  ce  n'est  pas  assez  de  dire  que 
c  vous  concevez  plus  de  réalité  dans  une  substance 
»  infinie  que  dans  une  finie;  »  car  il  faudroit  que 
vous  conçussiez  une.  réalité  infinie,  ce  que  néan- 
m<Hns  vous  ne  faites  pas  ;  et  même,  à  vrai  dire , 
vous  ne  concevez  pas  plus  de  réalité ,  d'autant  que 
vous  étendez  seulement  la  substance  finie,  et  après 
vous  vous  figurez  qu'il  y  a  plus  de  réalité  dans  ce 
qui  est  ainsi  agrandi  et  étendu  par  votre  pensée , 
qu'en  cela  même  lorsqu'il  est  raccourci  et  non  éten- 
du ;  si  ce  n'est  que  vous  veuilliez  aussi  que  ces  philo- 
sophes conçussent  en  effet  plus  de  réalité  lorsqu'ils 
s'imaginoient  plusieurs  mondes  que  lorsqu'ils  n'en 
concevoient  qu'un  seuL  Çt  sur  cela  je  remarque- 
rai, en  passant,  que  la  cause  poiutpioi  notre  esprit 
se  confond  d'autant  plus  que  plus  il  augmente  et  am- 
plifie quelque  espèce  ou  idée ,  vient  de  ce  qu'alors 
il  dérange  cette  espèce  de  sa  situation  naturelle ,  qu'il 
en  ôte  la  distinction  des  parties ,  et  qu'il  l'étend  de 
tdle  sorte  et  la  rend  si  mince  et  si  déliée  qu'enfin  elle 
s'évanouit  et  se  dissipe.  Je  ne  m'arrête  pas  à  dire  que 
l'esprit  se  confond  pareillement  pour  une  cause  tout 
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opposée ,  à  savoir  lorsqu'il  amoindrit  et  appetisse 
par  trop  une  idée  qu'il  avoit  auparavant  conçue 
sous  quelque  sorte  de  grandeur. 

'  Vous  dites  «  qu'il  n'importe  pas  que  vous  ne 
»  puissiez  comprendre  l'infini ,  ni  même  beaucoup 
1  de  choses  qui  sont  en  lui ,  mais  qu'il  suffit  que 

•  vous  en  conceviez  bien  quelque  peu  de  choses,  " 

•  afin  qu'il  soit  vrai  de  dire  que  vous  en  avez 

•  une  idée  très  vraie,  très  claire  et  très  distincte.  • 
Tant  s'en  faut;  il  n'est  pas  vrai  que  vous  ayez  une 
vraie  idée  de  l'infini ,  mais  bien  seulement  du  fini , 
s'il  est  vrai  que  vous  ne  compreniez  pas  l'infini, 
mais  seulement  le  fini.  On  peut  dire  tout  au  plus 
que  vous  connoissez  une  partie  de  l'infini ,  mais 
non  pas  pour  cela  l'infini  même;  en  même  façon 
qu'on  pourroit  bien  dire  que  celui-là  auroit  con- 
noissance  d'une  partie  du  monde,  qui  n'auroit  ja- 
mais rien  vu  que  le  trou  d'une  caverne  ;  mais  on 
ne  pourroit  pas  dire  qu'il  auroit  l'idée  de  tout  le 
monde  :  en  sorte  qu'il  passeroit  pour  tout-à-fait 
ridicule,  s'il  se  persuadoit  que  l'idée  d'une  si  petite 
portion  fût  la  vraie  et  naturelle  idée  de  tout  le 
monde.  «  Mais ,  dites-vous ,  il  est  du  propre  de  l'in- 
»  fini  qu'il  ne  soit  pas  compris  par  vous  qui  êtes 
»  fini.  »  Certe3  je  le  crois  ;  mais  il  n'est  pas  du  propre 
de  la  vraie  idée  de  l'infini  de  n'en  représenter 
qu'une  très  petite  partie ,  où  plutôt  rien  du  tout , 

*  Vq^cz  Méditation  m,  tomei,  page  a 8 a. 
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puisqu'il  n'y  a  point  de  proportion  de  cette  partie 
avec  le  tout.  «  Il  si^t ,  dites-Yous ,  que  vous  con- 

•  ceviez  bien  distinctement  ce  peu  de  choses.  »  Oui , 
comme  il  suffit  de  voir  l'extrémité  des  cheveux  de 
celui  duquel  on  veut  avoir  une  véritable  idée.  Un 
peintre  n'auroit-il  pas  bien  réussi ,  qui ,  pour  me 
représenter  naïvement  sur  une  toile ,  auroit  seule- 
ment tracé  un  de  mes  cheveux ,  ou  inéme  l'extré- 
mité de  l'un  d'eux?  Or  il  est  ,vrai  pomiant  qu'il 
y  a  une  proportion  non  seulement  beaucoup 
moindre ,  mais  même  infiniment  moindre ,  entre 
tout  ce  que  nous  connoissons  de  l'infini  et  l'infini 
même ,  qu'entre  un  de  mes  cheveux  ou  l'extrémité 
de  l'un  d'eux  et  mon  corps  entier.  En  un  mot ,  tout 
votre  raisonnement  ne  prouve  rien  de  Dieu  qu'il 
ne  prouve  aussi  d'une  infinité  de  mondes ,  et  ce 
d'autant  plus  qu'il  a  été  plus  aisé  à  ces  anciens  phi- 
losophes d'en  former  et  concevoir  les  idées  par  la 
connoissance  claire  et  distincte  qu'ils  avoient  de 
celui-ci,  qu'il  ne  vous  est  aisé  de  concevoir  un 
Dieu,  ou  un  Être  infini,  par  la  connoissance  de  votre 
substance ,  dont  la  nature  ne  vous  est  pas  encore 
connue. 

'  Vous  faites  après  cela  cet  autre  raisonnement  : 
«  Car  comment  seroit-il  possible  que  je  pusse  con- 

•  noitre  que  je  doute  et  que  je  désire,  c'estrà-dire 

•  qu^il  me  manque  quelque  chose ,  et  que  je  ne 

*  Yojez  Méditation  ifi,  tome  i,  page  281. 
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»  suis  pas  entièrement  parfait ,  si  je  n'avois  en  moi 
»  aucune  idée  d'un  être  plus  parfait  que  le  mien , 
»  par  la  comparaison  duquel  je  reconnoîtrois  mes 
»  défauts  ?  9  Mais ,  si  vous  doutez  de  quelque  chose , 
si  vous  en  désirez  quelqu'une ,  si  vous  connoissez 
qu'il  vous  manque  quelque  perfection ,  quelle  mer- 
veille y  a-t-il  en  cela ,  puisque  vous  ne  connoissez 
pas  tout,  que  vous  n'êtes  pas  en  toutes  choses,  et 
que  vous  ne  possédez  pas  tout?  Vous  reconnoissez, 
dites- vous ,  que  «  vous  n'êtes  pas  tout  parfait.  »  Cer- 
tainement je  vous  crois,  et  vous  le  pouvez  dire 
sans  envie  et  sans  vous  faire  tort  ;  «  donc,  concluez- 
»  vous ,  il  y  a  quelque  chose  de  plus  parfait  que 
»moi  qui  existe.  »  Pourquoi  non?  combien  que 
ce  que  "vous  désirez  ne  soit  pas  toujours  en  >  tout 
plus  par£ut  que  vous  êtes  :  car  lorsque  vous  dé- 
sirez du  pain ,  ce  pain  que  vous  désirez  n'est  pas 
en  tout  plus  parfait  que  vous  ou  que  votre  corps , 
mais  il  est  seulement  plus  parfait  que  cette  faim 
ou  inanition  qui  est  dans  votre  estomac.  Comment 
donc  conclurez-vous  qu'il  y  a  quelque  chose  de 
plus  parfait  que  vous  qui  existe?  C'est  à  savoir, 
en  tant  que  vous  voyez  l'universalité  des  choses , 
dans  laquelle  et  vous,  et  le  pain ,  et  les  autres  choses 
avec  vous  sont  renfermées  :  car  chaque  partie 
de  l'univers  ayant  en  soi  quelque  perfection ,  et 
les  unes  servant  à  perfectionner  les  autres ,  il  est 
aisé  de  concevoir  qu'il  y  a  plus  de  perfection  dans 
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le  tout  que  dans  une  partie  ;  ^ ,  par  conséquent , 
puisque  vous  n  êtes  qu'une  partie  de  ce  tout ,  vous 
devez  connoître  quelque  chose  de  plus  parfisdt  que 
vous.  Vous  pouvez  donc  en  cette  £aiçon  avoir  en 
vous  l'idée  d'un  être  plus  parfait  que  le  vôtre ,  par 
la  comparaison  duquel  vous  reconnoissiez  vos  dé* 
£aiuts ,  pour  ne  point  dire  qu'il  peut  y  avoir  d'au- 
tres parties  dans  cet  univers  plus  parfaites  que 
vous  ;  et  cela  étant,  vous  pouvez  désirer  ce  qu'elles 
ont,  et  par  leur  comparaison  vos  défauts  peuvent 
être  reconnus.  Car  vous  avez  pu  connoître  un 
homme  qui  fiît  plus  fort,  plus  sain ,  plus  vigou- 
reux, mieux  fait,  plus  docte ,  plus  modéré ,  et  par- 
tant plus  parfait  que  vous;  et  il  ne  vous  a  pas  été 
difficile  d'en  concevoir  l'idée ,  et ,  par  la  compa- 
raison de  cette  idée,  de  connoître  que  vous  n'avez 
pas  tant  de  santé ,  tant  de  force ,  et  en  un  mot 
tant  de  perfections  qu'il  en  possède. 

'Vous  vous  faites  un  peu  après  cette  objection  : 
«Mais  peut-être  que  je  suis  quelque  chose  de  plus 
>  que  je  ne  pense ,  et  que  toutes  ces  perfections  que 
•j'attribue  à  Dieu  sont  en  quelque  façon  en  moi 
> en  puissance,  quoiqu'elles  ne  se  produisent  pas 
•encore,  et  ne  se  fassent  point  paroître  par  leurs 
•  actions,  comme  il  peut  arriver,  si  ma  connois* 
1  sance  s'augmente  de  plus  en  plus  à  l'infini.  •  Mais 
à  cela  vous  répondez  :  «  Encore  qu'il  fut  vrai  que 

*  Voyez  Méditation  lu,  tome  1,  page  282. 
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9  ma  connoissance  acquit  tbus  les  jours  de  nou- 
»  veaux  degrés  de  perfection,  et  qu'il  y  eût  en  moi 
»  beaucoup  de  choses  en  puissance ,  qui  n'y  sont 
»  pas  encore  actuellement ,  toutefois  rien  de  tout 
»  cela  n'appartient  à  l'idée  de  Dieu  ^  dans  laquelle 
»rien  ne  se  rencontre  seulement  en  puissance,  mais 
«toutyestactuellementeteneffet;  et  même  n'est-ce 
«  pas  un  argument  infaillible  d'imperfection  en  ma 
«connoissance,  de  ce  qu'elle  s'accroît  peu  à  peu  et 
f  qu'elle  s'augmente  par  degrés  ?  »  Mais  on*  peut  ré- 
pliquer à  cela  qu'il  est  bien  vrai  que  les  choses  que 
vous  concevez  dans  une  idée  sont  actuellement 
dans  cette  même  idée,  mais  néanmoins  elles  ne 
sont  pas  pour  cela  actuellement  dans  la  chose  même 
dont  elle  est  l'idée.  Ainsi  l'architecte  se  figure  l'i- 
dée d'une  maison ,  laquelle  de  vrai  est  actuelle- 
ment composée  de  murailles  ,  de  planchers ,  de 
toits ,  de  fenêtres ,  et  d'autres  parties ,  suivant  .le 
dessin  qu'il  en  a  pris ,  et  néanmoins  la  maison  ni 
aucunes  de  ses  parties  ne  sont  pas  encore  actuelle- 
ment, mais  seulement  en  puissance;  de  même  aussi 
cette  idée  que  les  anciens  philosophes  avoient  d'une 
infinité  de  mondes  contient  en  efifet  des  mondes 
infinis ,  mais  vous  ne  direz  pas  pour  cela  que  ces 
mondes  infinis  existent  actuellement.  C'est  pour- 
quoi ,  soit  qu'il  y  ait  en  vous  quelque  chose  en 
puissance ,  soit  qu'il  n'y  ait  rien ,  c'est  assez  que 
votre  idée  ou  connoissance  se  puisse  augmenter  et 
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accroître  par  degrés ,  et  on  ne  doit  pas  pour  cela 
inférer  que  ce  qui  est  représenté  ou  connu  par 
elle  existe  actuellement.  Ce  qu'après  cela  vous  re- 
marquez, à  savoir  que  c  votre  connoissance  ne 
>  sera  jamais  actuellement  infinie ,  •  vous  doit  être 
accordé  sans  contestation  ;  mais  aussi  devez-vous 
savoir  que  vous  n'aurez  jamais  une  vraie  et  natu- 
relle idée  de  Dieu ,  dont  il  vous  restera  toujours 
beaucoup  plus  et  même  infiniment  plus  à  con« 
noitre  que  de  celui  dont  vous  n'auriez  vi^  que  l'ex- 
trémité des  cheveux.  Car  je  veux  bien  que  vous 
n'ayez  pas  vu  cet  homme  tout  entier,  toutefois 
vous  en  avez  vu  d'autres  par  la  comparaison  des- 
quel» vous  pouvez  par  conjecture  vous  figurer  de 
lui  quelque  idée  ;  mais  on  ne  peut  pas  dire  que 
nous  ayons  jamais  rien  .vu  de  semblable  à  Dieu  et 
a  l'immensité  de  son  essence. 

Vous  dites  que  t  »  vous  concevez  que  Dieu  est 

•  actuellement  infini ,  en  telle  sorte  qu'on  ne  sau- 

•  roit  rien  ajouter  à  sa  perfection,  i  Mais  vous  en 
jugez  ainsi  sans  le  savoir ,  et  le  jugement  que  vous 
en  faites  ne  vient  que  de  la  prévention  de  votre 
esprit ,  ainsi  que  les  anciens  philosophes  pensoient 
qu'il  y  eût  des  mondes  infinis ,  une  infinité  de  prin- 
cipes, et  un  univers  si  vaste  en  son  étendue  qu'on 
ne  pouvoit  rien  ajouter  à  sa  grandeur.  Ce  que  vous 
dites  ensuite ,  que  «  l'être  objectif  d'une  idée  ne 

'  Voyes  Mëditatioii  m ,  tome  i ,  page  284. 
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»  peut  pas  dépendre  ou  procéder  d'un  être  qui  n'est 
»  qu'en  puissance ,  mais  seulement  d'un  être  formel 
»  ou  actuel ,  »  voyez  comment  cela  peut  être  vrai , 
si  ce  que  je  viens  de  dire  de  l'idée  d'un  architecte 
et  de  celle  des  anciens  philosophes  est  véritable ,  et 
principalement  si  vous  prenez  garde  que  ces  sortes 
d'idées  sont  composées  des  autres  dont  votre  en- 
tendement a  déjà  été  informé  par  l'existence  ac- 
tuelle  de  leiurs  causes. 

'  Vous  demandez  par  après  «  si  vous-même ,  qui 
»  avez  l'idée  d'un  être  plus  parfait  que  le  vôtre  , 
%  vous  pourriez  être  en  cas  qu'il  n'y  eût  point  de 
«Dieu?  »  Et  vous  répondez  :  ■  De  qui  aurois  -  je 
»  donc  mon  existence  ?  C'est  à  savoir  de  moi-même 
»  ou  de  mes  parents ,  ou  de  quelques  autres  causes 
»  moins  parfaites  que  Dieu  ?  s  Ensuite  de  quoi  vous 
prouvez  que  «  vous  n'êtes  point  par  vous-même.  • 
Mais  cela  n'étoit  point  nécessaire.  Vous  rendez  aussi 
raison  «  pourquoi  vous  n'avez  pas  toujours  été  :  • 
mais  cela  étoit  aussi  superflu  ;  sinon  en  tant  que 
de  là  vous  voulez  inférer  que  vous  n'avez  pas  seu- 
lement une  cause  efficiente  et  productrice  de  votre 
être ,  mais  que  vous  en  avez  aussi  une  qui  dans  tous 
les  moments  vous  conserve  ;  et  cela ,  dites  -  vous , 
«  parceque  tout  le  temps  de  votre  vie  pouvant  être 
1  divisé  en  plusieurs  parties ,  il  faut  de  nécessité  que 
»  vous  soyez  créé  de  nouveau  en  chacune  de  ses  par- 

'  Voyez  Méditation  m,  tomej,  page  284. 
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•  ties,  à  caiise  de  la  mutuelle  indépendance  qui  est 

•  entre  les  unes  et  les  autres.  •  Mais  voyez ,  je  vous 
prie,  comment  cela  se  peut  entendre.  Car  il  est 
bien  vrai  qu'il  y  a  certains  effets  qui,  pour  persé- 
vérer dans  l'être  et  n'être  pas  à  tous  moments 
anéantis ,  ont  besoin  de  la  présence  et  activité  con- 
tinuelle de  la  cause  qui  leur  a  donné  le  premier 
être  ;  et  de  cette  nature  est  la  lumière  du  soleil  ; 
combien  qu'à  vrai  direces  sortes  d'effets  ne  soient 
pas  tant  en  effet  les  mêmes  que  d'autres  qui  y  suc- 
cèdent imperceptiblement,  comme  il  se  voit  en 
l'eau  d'un  fleuve  :  mais  nous  en  vovons  d'autres 
qui  persévèrent  dans  l'être,  non  seulement  lorsque 
la  cause  <pii  les  a  produits  n'agit  plus ,  mais  aussi  lors 
même  qu'elle  est  tout-à-fait  corrompue  et  anéantie. 
Et  de  ce  genre  sont  toutes  les  choses  que  nous 
voyons  dont  les  causes  ne  subsistent  plus,  des- 
quelles il  seroit  inutile  de  faire  ici  le  dénombre- 
ment; il  suffit  seulement  que  vous  soyez  l'une 
d'entre  elles,  quelle  que  puisse  être  la  cause  de 
votre  être.  «  Mais ,  dites-vous ,  les  parties  du  temps 

•  de  votre  vie  ne  dépendent  point  les  unes  des  au- 
■  tres.  »  Ici  l'on  pourroit  répliquer  qu'on  ne  se 
peut  imaginer  aucune  chose  dont  les  parties  soient 
plus  inséparables  les  unes  des  autres  que  sont  celles 
du  temps,  dont  la  liaison  et  la  suite  soient  plus  in- 
dissolubles, et  dont  les  parties  postérieures  se  puis- 
sent moins  détacher ,  et  avoir  plus  d'union  et  de 
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dépendance  de  celles  qui  les  précèdent.  Maïs,  pour 
ne  pas  insister  davantage  là-dessus ,  que  sert  à 
votre  production  ou  conservation  cette  dépendance 
ou  indépendance  des  parties  dû  temps ,  lesquelles 
sont  extérieures,  successives,  et  n'ont  aucune  ac- 
tivité  ?  Certes  elles  n'y  contribuent  pas  davantage 
que  fait  le  flux  et  le  reflux  continuel  des  eaux  à 
la  production  ou  conservation  d'une  roche  qu'elles 
arrosent.  «Mais,  direz-vous,  de  ce  que  j'ai  cî-de- 
»  vaut  été,  il  ne  s'ensuit  pas  que  je  doive  être  main- 
»  tenant.  »  Je  le  crois  bien  ;  non  que  pour  cela  ;l 
soit  besoin  d'une  cause  qui  vous  crée  incessam- 
ment de  nouveau,  mais  parcequ'il  n'est  pas  im- 
possible qu'il  y  ait  quelque  cause  qui  vous  puisse 
détruire ,  ou  que  vous  ayez  en  vous  si  peu  de  force 
et  de  vertu  que  vous  défailliez  enfin  de  vous-même. 

Vous  dites  que  «  *  c'est  une, chose  manifeste  par 
»la  lumière  naturelle,  que  la  conservation  et  la. 
»  création  ne  diffèrent  qu'au  regard  de  notre,  fa- 
»çon  de  penser,  et  non  point  en  effet.  »  Mais  je 
ne  vois  point  que  cela  soit  manifeste, .  si  ce  n'est 
peut-être,  comme  je  viens  de  dire,  dans  ces  effets 
qui  demandent  la  présence  et  l'activité  continuelle 
de  leurs  causes,  comme  la  lumière  et  autres  sem- 
blables. 

Vous  ajoutez  que* 'vous  n'avez  point  en  vous 
»  cette  vertu  par  laquelle  vous  puissiez  vous  con- 

*   Voyez  Méditation  m ,  toiéiei,  page  »86.  —  '  Yoyet,  iàid. 
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»  server  voiis-méme ,  parcequ  étant  une  chose  qui 

•  pense,  si  iwe  telle  vertu  résidoit  en  vous,  vous 
»  en  auriez  coiinoissance.  »  Mais  il  y  a  en  vous  une 
certaine  vertu  par  laquelle  vous  pouvez  vous  assu- 
rer que  vous  persévérerez  dans  l'être;  non  pas  tou- 
tefois nécessairement  ou  indubitablement,  parce- 
que  cette  vertu  ou  naturelle  constitution ,  quelle 
qu'elle  sbit ,  ne  s'étend  pas  jusques  à  éloigner  de 
vous  toute  sorte  de  cause  corruptive,  tant  interne 
qu'externe.  C'est  pourquoi  vous  ne  cesserez  point 
d'être ,  puisque  vous  avez  en  vous  assez  de  vertu , 
non  pour  vous  reproduire  de  nouveau,  mais  pour 
vous  faire  persévérer,  au  cas  que  quelque  cause 
corruptive  ne  survienne. 

Or,  de  tout  votre  raisonnement,  vous  concluez 
fort  bien  que  f  vous  dé]>endez  de  quelque  être  dif- 

•  férent  de  vous,  •  non  pas  toutefois  comme  étant 
de  nouveau  par  lui  produit,  mais  comme  ayant 
été  autrefois  produit  par  lui. 

Vous  poursuivez ,  et  dites  quec  '  ni  vos  parents 
1  ni  d'autres  qu  eux  ne  peuvent  être  cet  Être  de  qui 
»vous  dépendez.  *  Mais  pourquoi  vos  parents  ne 
le  seroient-ils  pas ,  de  qui  vous  paroissez  si  manifes- 
tement avoir  été  produit  conjointement  avec  votre 
corps,  pour  ne  rien  dire  du  soleil  et  de  plusieurs 
autres  causes  qui  Ont  concouru  à  votre  génération  ? 
«Mais,  dites- vous,  je  suis  une  chose  qui  pense  et 

*  Voyez  Méditation  Ht ,   tome  i ,  page   387. 
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»qui  ai  en  moi  l'idée  de  Dieu.  »  Mais  vos  parents, 
ou  les  esprits  de  vos  parents,  n'ont-ils  pas  été  des 
choses  qui  pensent,  et  n'ont-ils  pas  eu  l'idée  de 
Dieu  aussi  bien  que  vous  ?  Et  à  quel  propos  re- 
battre en  cet  endroit,  comme  vous  faites,  cet 
axiome  dont  vous  avez  déjà  ci -devant  parlé,  à 
savoir  que  «  c'est  une  chose  très  évidente,  qu'il 
»  doit  y  avoir  au  moins  autant  de  réalité  dans  la 
»  cause  que  dans  son  effet?  Si ,  dites-vous,  celui  de 
»  qtii  je  dépends  est  autre  que  Dieu ,  on  peut  de- 
»  mander  s'il  est  par  soi  ou  par  autrui.  Car  s'il  est 
»  par  soi ,  il  sera  Dieu ,  que  s'il  est  par  autrui ,  on 
^  fera  derechef  la  même  demande ,  jusqu'à  ce  qu'on 
9  soit  parvenu  à  une  cause  qui  soit  par  soi ,  et  qui 
»  par  conséquent  soit  Dieu  ;  puisque  en  cela  il  ne 
Dpeut  y  avoir  de  progrès  à  l'infini.  »  Mais  si  vos 
parents  ont  été  la  cause  de  votre  être,  cette  cause  a 
pu  être,  non  pas  par  soi,  mais  par  autrui, et  celle-là 
derechef  par  une  autre,  et  ainsi  jusqu'à  l'infini  ;  et 
jamais  vous  ne  pourrez  prouver  qu'il  y  ait  aucime 
absurdité  dans  ce  progrès  à  l'infini ,  si  vous  ne 
prouvez  en  même  temps  que  le  monde  a  eu  com- 
mencement ,  et  par  conséquent  qu'il  y  a  eu  un 
premier  père  qui  n'en  a  voit  point  devant  lui.  Cer- 
tes, le  progrès  à  l'infini  paroît  absurde  seulement 
dans  ces  causes  qui  sont  tellement  liées  et  subor- 
données les  unes  aux  autres ,  que  l'inférieur  ne  peut 
agir  sans  un  supérieur  qui  le  remue  ;  comme  lors- 
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que  quelque  chose  est  mue  par  une  pierre  qui  a 
été  poussé^par  un  bâton  que  la  main  avoit  ébranlé, 
ou  qu'un  poids  est  enlevé  par  le  dernier  anneau 
d'une  chaîne  qui  est  entraîné  par  celui  de  dessus 
et  celui-ci  par  un  autre  ;  car  pour  lors  il  faut  re- 
monter à  un  premier  moteur,  qui  donne  le  branle 
à  tous  les  autres.  Mais  dans  ces  sortes  de  causes , 
qui  sont  tellement  ordonnées  que  la  première  étant 
détruite ,  celle  qui  en  dépend  ne  laisse  pas  de  sub- 
sister et  de  pouvoir  agir,  il  semble  qu'il  n'y  ait  au- 
cune absurdité  de  supposer  entre  elles  un  progrés 
à  l'infini.  C'est  pourquoi  lorsque  vous  dites  qu'il 
est  très  manifeste  qu'en  cela  il  ne  peut  y  avoir  de 
progrès  à  l'infini ,.  voyez  si  Aristoteen  a  ainsi  jugé , 
qui  a  cru  que  le  monde  n'avoit  point  eu  de  com- 
mencement ,  et  qui  n'a  point  reconnu  de  premier 
père. 

'  Poursuivant  votre  raisonnement ,  vous  dites 
«  qu'on  ne  sauroit  pas  feindre  aussi  que  peut-être 

•  plusieurs  causes  ont  ensemble  concouru  en  par- 

•  tie  à  la  production  de  votre  être,  et  que  de  l'une 

•  vous  avez  reçu  l'idée  d'une  des  perfections  que 
•vous  attribuez  à  Dieu,  et  d'iuie  autre  l'idée  de 
•quelque  autre,  puisque  toutes  ces  perfections  ne 

•  se  peuvent  rencontrer  qu'en  un  seul  et  vrai  Dieu , 
»de  qui  l'anité  ou  la  simplicité  est  la  principale 
»  perfection.  •  Toutefois ,  soit  qu'il  n'y  ait  qu'une 

'    Voyrz  Méditation  m,  tome  i,  page  288. 
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seule  cause  de  votre  être ,  soit  qu'il  y  en  ait  plu- 
sieurs, il  n'est  pas  pour  cela  nécessaire  quelles 
aient  imprimé  en  vous  les  idées  de  leurs  perfec- 
tions que  vous  ayez  pu  puis  après  assembler.  Mais 
cependant  je  voudrois  bien  vous  demander  pour- 
quoi j  s'il  n'a  pu  y  avoir  plusieurs  causes  de  votre 
être ,  plusieurs  choses  du  moins  n'auroient  pu  être 
dans  le  monde,  dont  ayant  contemplé  et  admiré 
séparément  les  diverses  perfections,  vous  ayez  pris 
occasion  de  penser  que  cette  chose-là  seroit  heu- 
reuse en  qui  elles  se  rencontreroîent  toutes  jointes 
ensemble  ?  Voiis  savez  comment  les  poètes  nous 
décrivent  la  Pandore  ;  pourquoi  donc  vous  pareil- 
lement, après  avoir  admiré  en  divers  hommes 
une  science  éminente,  une  haute  sagesse,  une  puis- 
sance souveraine  ,  une  santé  vigoureuse  ,  une 
beauté  parfaite ,  un  bonheur  sans  disgrâce  et  une 
longue  vie;  pourquoi,  dis-je,  n'auriez-vous  pu  as- 
sembler toutes  ces  perfections  et  penser  que  ce- 
lui -  là  seroit  digne  d'admiration  qui  les  pourroit 
posséder  toutes  ensemble  ?  Pourquoi  ensuite  n'au- 
riez-vous pu  augmenter  toutes  ces  perfections 
jusqu'à  tel  point  que  l'état  de  celui-là  fât  encore 
plus  à  admirer ,  si  non  seidement  il  ne  raanquoit 
rien  à  sa  science,  à  sa  puissance ,  à  sa  durée,  et  à 
toutes  ses  autres  perfections ,  mais  aussi  qu'elles 
fussent  si  accomplies  qu'on  n'y  pût  rien  ajouter , 
et  qu'ainsi  il  fût  tout-connoissant ,  tout-puissant, 
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éternel ,  et  qu'il  possédât  en  un  souverain  degré 
toutes  sortes  de  perfections?  Et,  voyant  que  la.  na- 
ture humaine  n'est  pas  capable  de  contenir  un  tel 
assemblage  et  assortiment  de  perfections,  pour- 
quoi n'auriez*vous  pu  penser  que  cette  nature-là 
seroit  par£siitement  heureuse  à  qui  toutes  ces  choses 
pourroient  appartenir?  Pourquoi  aussi  ne  pas  croire 
une  chose  digne  de  votre  recherche ,  de  savoir  si 
une  telle  nature  existe  ou  non  dans  le  monde? 
Pourquoi  n'être  pas  tellement  persuadé  par  cer^ 
tains  ai^[uments,  qu'il  vous  semble  que  ce  soit  une 
chose  plus  convenable  qu'une  telle  nature  existe 
que  de  n'exister  pas?  Et  pourquoi  enfin ,  supposé 
qu'elle  existe,  ne  pourriez-vous  pas  lui  dénier  la 
corporéité,  la  limitation,  et  toutes  les  autres  choses 
qui  enferment  dans  leur  concept  quelque  sorte, 
d'imperfection?  C'est  ainsi  sans  doute  qu'il  pa- 
roît  que  plusieurs  ont  poussé  leur  raisonnement; 
quoique  néanmoins  il  soit  arrivé  que  tous  n'ayant 
pas  suivi  la  même  voie ,  ni  porté  si  loin  leurs  pen- 
sées les  uns  que  les  autres,  quelques  uns  aient 
renfermé  la  Divinité  dans  un  corps ,  que  d'autres 
lui  aient  donné  une  forme  humaine ,  que  d'autres 
ne  se  soient  pas  contentés  d'un  seul,  mais  en  aient 
forgé  plusieurs  à  leur  fantaisie ,  et  enfin  que  d'au- 
tres aient  laissé  emporter  leur  esprit  à  toutes  ces 
extravagances  et  imaginations  touchant  la  Divi- 
nité, qui  ont  régné  parmi  l'ignorance  du  paga- 
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uisme.  Touchant  ce  que  vous  dites  de  la  perfection 
de  l'unité  y  il  n'y  a  point  de  répugnance  de  conce- 
voir toutes  les  perfections  que  vous  attribuez  à 
Dieu  comme  intimement  unies  et  inséparables, 
quoique  l'idée  que  vous  en  avez  n'ait  pas  été  par 
lui  mise  en  vous  ,  mais  que  vous  l'ayez  tirée  des 
objets  extérieurs,  et  après  augmentée,  comme  il 
a  été  dit  auparavant  ;  et  c'est  ainsi  qu'ils  nous  dé- 
peignent non  seulement  la  Pandore  comme  une 
déesse  ornée  de  toutes  sortes  de  perfections ,  et  à 
qui  chaque  dieu  avoit  donné  un  de  ses  principaux 
avantages;  mais  c'est  ainsi  aussi  qu'ils  forment  l'i- 
dée d'une  parfaite  république  et  d'un  orateur 
accompli,  etc.  Enfin,  de  ce  que  vous  êtes,  et  de 
ce  que  l'idée  d'un  être  souverainement  parfait 
est  en  vous,  vous  concluez  «  qu'il  est  très  évî- 
»  demment  démontré  que  Dieu  existe.  »  Mais  en- 
core que  la  conclusion  soit  très  vraie,  à  savoir 
que  Dieu  existe^  je  ne  vois  pas  néanmoins  qu'elle 
suive  nécessairement  des  principes  que  vous  avez 
posés. 

'  «  Il  me  reste  seulement ,  dites-vous,  à  examiner 
»  de  quelle  façon  j'ai  acquis  cette  idée  ;  car  je  ne 
»  l'ai  pas  reçue  par  les  sens ,  et  jamais  elle  ne  s'est 
»  offerte  à  moi  par  rencontre  ;  elle  n'est  pas  aussi 
»  une  pure  production  ou  fiction  de  mon  esprit , 
»  car  il  n'est  pas  en  mon  pouvoir  d'y  diminuer  ni 

'  Voyez  Méditatioii  m,  tome  i,  page  289. 
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»  d  y  ajouter  aucune  chose ,  et  partant  il  ne  reste 
•  plus  autre  chose  à  dire,  sinon  que,  comme  Ti- 
>  dée  de  moi-même ,  elle  est  née  et  produite  avec 
V  moi  dès  lors  que  j'ai  été  créé.  •  Mais  j'ai  déjà  fiait 
voir  plusieurs  fois  comment  en  partie  vous  pouvez 
l'avoir  reçue  des  sens ,  et  en  partie  vous  pouvez 
l'avoir  inventée  de  vous-^oaéme.  Quant  à  ce  que  vous 
dites,  que«  vous  ne  pouvez  y  ajouter  ni  diminuer 
■  aucune  chose ,  »  souvenez-vous  combien  impar- 
Êûte  étoit  l'idée  que  vous  en  aviez  au  commence- 
ment ;  pensez  qu'il  peut  y  avoir  des  hommes,  ou 
des  anges ,  ou  d'autres  natures  plus  savantes  que 
vous ,  de  qui  vous  pouvez  apprendre  quelque  chose 
touchant  l'essence  de  Dieu  que  vous  ne  savez  pas 
encore  ;  pensez  au  moins  que  Dieu  peut  vous  in- 
struire de  telle  sorte ,  et  rehausser  tellement  votre 
connoissance ,  soit  en  cette  vie,  soit  en  l'autre, 
que  vous  réputerez  comme  rien  tout  ce  que  vous 
avez  jamais  connu  de  lui;  et,  enfin,  pensez  comme 
quoi ,  de  la  considération  des  perfections  des  créa- 
tures, on  peut  monter  et  arriver  jusqu'à  la  con- 
noissance des  perfections  de  Dieu ,  et  que,  comme 
elles  ne  peuvent  pas  toutes  être  connues  en  un  mo- 
ment ,  mais  que  de  jour  en  jour  on  en  peut  décou- 
vrir de  nouvelles ,  ainsi  nous  ne  pouvons  pas  avoir 
toutd'uncoup  une  idée  parfaite  de  Dieu,maisqu'elle 
va  se  perfectionnant  à  mesure  que  nos  connois- 
sances  s'augmentent. 
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Vous  poursuivez  aiifâi  :  •  '  Et  certes  ou  ne  doit 
»  pas  trouver  étrange  que  Dieu ,  en  me  créant ,  ait 
«mis^n  moi  cette  idée  pour  être  comme  la  mar- 
»  que  de  l'ouvrier  empreinte  sur  son  ouvrage.  Et 
»il  n'est  pas  aussi  nécessaire  que  cette  marque  soit 
»  quelque  chose  de  différent  de  ce  même  ouvrage  ; 
t  mais ,  de  cela  seul  que  Dieu  m'a  créé ,  il  est  fort 
9  croyable  qu'il  m'a  en  quelque  façon  produit  a  son 
»  image  et  semblance ,  et  que  je  conçois  cette  res- 
»  semblance  dans  laquelle  l'idée  de  Dieu  se  trouve 
9  contenue  par  la  même  faculté  par  laquelle  je  me 
i conçois  moi-même;  c'est-à-dire  que,  lorsque  je 
»  fais  réflexion  sur  moi ,  non  seulement  je  connois 
»  que  je  suis  une  chose  imparfaite ,  incomplète  et 
«dépendante  d'autrui,  qui  tend  et  qui  aspire  sans 
9  cesse  à  quelque  chose  de  meilleur  et  de  plus  grand 
»que  je  ne  suis;  mais  je  connois  aussi  en  même 
9  temps  que  celui  duquel  je  dépends  possède  en 
»  soi  toutes  ces  grandes  choses  auxquelles  j'aspire , 
»et  dont  je  trouve  en  moi  les  idées,  non  pas  indé- 
»  Animent  et  seulement  en  puissance,  mais  qu'il  en 
»  jouit  en  effet,  actuellement  et  infiniment,  et  ainsi 
9  qu'il  est  Dieu.  »  Certaiixement  toutes  ces  choses 
sont  fort  spécieuses  et  fort  belles ,  et  je  ne  dis  pas 
qu'elles  ne  soient  point  vraies  ;  mais  je  voudrois 
bien  pourtant  vous  demander  de  quels-  antécé- 
dents vous  les  déduisezi^  Car,  pour  ne  me  plus 

*    Voyez  Méditation  111,  tome  i,  page  290. 
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arrêter  à  ce  que  j'ai  objecté  ci-devaiit ,  s'il  est  vrai, 
que  <  l'idée  de  Djeu  soit  en  nous  comme  la  marque 

■  de  l'ouvrier  empreinte  sur  son  ouvrage,  édites- 
moi  ,  je  vous  prie ,  quelle  est  la  manière  de  cette 
impression ,  quelle  est  la  forme  de  cette  marque , 
et  comment  vous  en  faites  le  discernement.  «  Que 
•  si  elle  n'est  point  dififérente  de  l'ouvrage  ou  de  la 
chose  même ,  »  vous  n'êtes  donc  vous  -  même  qu'une 
idée?  vous  n'êtes  rien  autre  chose  qu'une  manière  ou 
façon  de  penser  ?  vous  êtes  et  la  marque  empreinte , 
et  le  sujet  de  l'impression  ?  c  II  est  fort  croyable, 

■  dites- vous ,  que  Dieu  vous  a  fait  à  son  image  et 

■  semblance.  »  A  la  vérité  cela  se  peut  croire  par  les 
lumières  de  la  foi  et  de  la  religion  ;  mais  com- 
ment cela  se  peut-il  concevoir  par  raison  natu- 
relle, si  vous  ne  supposez  que  Dieu  a  la  forme 
d'un  homme?  et  en  quoi  peut  consister  cette  res- 
semblance ?  Pouvez-vous  présumer,  vous  qui  n'êtes 
que  cendre  et  que  poussière,  d'être  semblable  à 
cette  nature  étemelle ,  incorporelle ,  immense ,  très 
parfaite,  très  glorieuse,  et,  qui  plus  est,  très  invisi- 
ble et  très  incompréhensible  au  peu  de  lumière  et 
à  la  foiblesse  de  nos  esprits?  L'avez-vous  vue  face 
à  face,  pour  pouvoir  assurer,  faisant  comparaison 
de  vous  à  elle,  que  vous  lui. êtes  conforme?  Vous 
dites  que  «  cela  est  fort  croyable ,  parcequ'il  vous 
■a  créé.  »  Au  contraire,  poui'  cela  même  cela  est 
incroyable.  Car  l'ouvrage  n'est  jamais  semblable  à 
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l'ouvrier,  sinon  lorsqu'il  est  par  lui  engendré  par 
une  communication  de  nature.  Mais  vous  n'êtes  pas 
ainsi  engendré  de  Dieu;  car  vous  n'êtes  pas  son  fils , 
et  vous  ne  participez  point  avec  lui  sa  nature  :  mais 
vous  êtes  seulement  créé  par  lui ,  c'est-à-dire  fait 
selon  l'idée  qu'il  en  a  conçue  ;  en  sorte  que  vous  ne 
pouvez  pas  dire  que  vous  ayez  plus  de  ressemblan- 
ce avec  lui  qu'une  maison  en  a  avec  un  maçon.  Et 
même  cela  s'entend ,  supposé  que  vous  ayez  été  créé 
de  Dieu  ;  ce  que  vous  n'avez  point  encore  prouvé. 
«Vous  concevez,  dites-vous,  cette  ressemblance  à 
»  même  que  vous  concevez  que  vous  êtes  une  chose 
»  incomplète,  dépendante,  et  qui  aspire  sans  cesse  à 
»  des  choses  plus  grandes  et  meilleures.  »  Mais  pour- 
quoi cela  n'est-il  pas  plutôt  une  marque  de  dis- 
semblance ,  puisque  Dieu  au  contraire  est  très  par- 
fait ,  très  indépendant ,  très  suffisant  à  soi-même , 
étant  très  grand  et  très  bon  ?  Pour  ne  pas  dire 
que  lorsque  vous  vous  concevez  dépendant ,  vous 
ne  concevez  pas  pour  cela  tout  aussitôt  que  celui 
duquel  vous  dépendez  soit  autre  que  vos  parents  , 
ou,  si  vous  concevez  qu'il  soit  autre,  il  n'y  a  point 
de  raison  pourquoi  vous  vous  croyiez  semblable  à 
lui;  pour  ne  pas  dire  aussi  qu'il  est  étrange  pour- 
quoi le  reste  des  hommes  ,  ou,  si  vous  voulez,  des 
esprits ,  ne  conçoit  pas  la  même  chose  que  vous  , 
principalement  n'y  ayant  point  de  raison  de  croire 
que  Dieu  ne  leur  ait  pas  empreint  l'idée  de  soi-même 
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comme  il  a  fait  en  vous.  £t  certes  cela  seul  est  plus 
que  suffisant  pour  Eure  voir  que  ce  n'est  pas  une 
idée  empreinte  de  la  main  de  Dieu ,  tu  que  si  cela 
étoit ,  tous  les  hommes  Tauroîent  empreinte  en 
même  Ê^çon  dans  leurs  esprits ,  et  concevroient  Dieu 
d'une  même  façon  et  sous  une  même  espèce  ;  tous 
lui  attribueroient  les  mêmes  choses ,  tous  aiu^oient 
de  lui  les  mêmes  sentiments;  et  cependant  nous 
voyons  manifestement  le  contraire.  Mais  ce  n'en 
est  déjà  que  trop  touchant  cette  matière. 

4 

CONTRE  LA  QUATRIÈME  MÉDITATION. 

DU    VRAI    ET    DU    FAUX. 

Vous  commencez  cette  Méditation  par  l'abrégé 
de  toutes  les  choses  que  vous  pensez  avoir  été 
auparavant  suffisamment  démontrées ,  et  au  moyen 
de  quoi  vous  croyez  avoir  ouvert  le  chemin  pour 
porter  plus  avant  nos  connoissances.  De  moi ,  pour 
ne  point  retarder  un  si  beau  dessein,  je  n'insis- 
terai pas  d'abord  que  vous  deviez  les  avoir  plus 
cFairement  démontrées  ;  ce  sera  bien  assez  si  vous 
vous  souvenez  de  ce  qui  vous  a  été  accordé  et  de 
ce  qui  ne  vous  l'a  pas  été ,  de  peur  que  vous  n'en 
fassiez  par  après  un  préjugé. 

'  Continuant  après  cela  votre  raisonnement , 
vous  dites  «  qu'il  n'est  pas  possible  que  jamais ^ieu 

*  Voyez  Meditatiou  iv ,  tome  i ,  page  295. 
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»  VOUS  trompe  »  ;  et,  pour  excuser  cette  faculté  fau- 
tive et  sujette  à  Terreur  que  vous  tenez  de  lui,  «  vous 

•  en  rejetez  la  faute  sur  le  néant ,  dont  vous  dites 

•  que  l'idée  se  présente  souvent  à  votre  pensée, 

•  et  dont  vous  êtes  en  quelque  façon  participant; 

•  en  sorte  que  vous  tenez  comme  le  milieu  entre 
»  Dieu  et  lui.  •  Certes  ce  raisonnement  est  fort  beau  ; 
mais,  sans  m'arréter  à  dire  qu'il  est  impossible 
d*expliquer  quelle  est  l'idée  du  néant,  ou  comment 
nous  la  concevons ,  ni  en  quoi  nous  participons  de 
lui ,  et  plusieurs  autres  choses ,  je  remarque  seu- 
lement que  cette  distinction  n'empêche  pas  que 
Dieu  n'ait  pu  donner  à  l'homme  une  faculté  de  ju- 
ger exempte  d'erreur.  Car  encore  qu'elle  n'eût  pas 
été  infinie,  elle  pouvoit  néanmoins  être  telle  qu'elle 
nous  auroit  empêchés  de  consentir  à  l'erreur  ;  en 
sorte  que  ce  que  nous  aurions  connu,  nous  l'au- 
rions connu  très  clairement  et  très  certainement  ; 
et  de  ce  que  nous  n'aurions  pas  connu,  nous  n'en 
aurions  porté  aucun  jugement  qui  nous  eût  obligés 
a  en  rien  croire  de  déterminé. 

Ce  que  vous  objectant  à  vous-même,  vous  di- 
tes «  '  qu'il  n'y  a  pas  lieu  de  s'étonner  si  vous  n'êtes 
>  pas  capable  de  comprendre  pourquoi  Dieu  fait  ce 
»  qu'il  fait.  »  Cela  est  fort  bien  dit  ;  mais  néanmoins 
il  y  a  lieu  de  s'étonner  que  vous  ayez  en  vous 
une  idée  vraie,  qui  vous  représente  Dieu  tout  con- 

'  Voyez  Méditation  iv,  tome  t,  page  397. 
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uoissant ,  tout-puissant  et  tout-bon ,  et  que  vous 
voyiez  néanmoins  quelques  uns  de  ses  ouvrages 
qui  ne  soient  pas  entièrement  achevés,  en  sorte 
qu'ayant  au  moins  pu  en  faire  de  plus  parfisiits,  et  ne 
l'ayant  pas  fait,  il  semble  que  ce  soit  une  marque 
qu'il  ait  manqué  de  connoissance ,  ou  de  pouvoir , 
ou  de  volonté  ;  et  qu'au  moins  il  ait  été  en  cela  im* 
parfait,  que  si  le  sachant  et  le  pouvant  il  ne  l'a  pas 
voulu,  il  a  préféré  l'imperfection  à  ce  qui  pouvoit 
être  plus  parfait. 

'  Quant  à  ce  que  vous  dites ,  que  <  tout  ce  genre 
»  de  causes  qui  a  de  coutume  de  se  tirer  de  la  fin 
•  n'est  d'aucun  usage  dans  les  choses  physiques ,  » 
vous  eussiez  pu  peut-être  le  dire  avec  raison  dans 
une  autre  rencontre  :  mais  lorsqu'il  s'agit  de  Dieu , 
il  est  à  craindre  que  vous  ne  rejetiez  le  principal 
argument  par  lequel  la  sagesse  d'un  Dieu,  sa  puis- 
sance, sa  providence,  et  même  son  existence,  puis- 
sent être  prouvées  par  raison  naturelle.  Car  pour  ne 
rien  dire  de  cette  preuve  convaincante  qui  se  peut 
tirer  de  la  considération  de  l'univers ,  des  cieux , 
et  de  ses  autres  principales  parties ,  d'où  pouvez- 
vous  tirer  de  plus  forts  arguments  pour  la  preirve 
d'un  Dieu,  qu'en  considérant  le  bel  ordre,  Tusage 
et  l'économie  des  parties  dans  chaque  sorte  de  créa- 
tures, soit  dans  les  plantes ,  soit  dans  les  animaux , 
soit  dans  les  hommes ,  soit  enfin  dans  cette  partie 

»  Voyez  Méditation  iv,    tome  i,  page  ^97. 
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de  vous-même  qui  porte  l'image  et  le  caractère  de 
Dieu ,  ou  bien  même  dans  votre  corps.  Et  de  fait , 
on  a  vu  plusieurs  grands  hommes,  que  cette  con- 
sidération anatomique  diu  corps  humain  n  a  pas 
seulement  élevés  à  la  connoissance  d'un  Dieu,  mais 
qui  se  sont  crus  obligés  de  dresser  des  hymnes  à 
sa  louange,  voyant  une  sagesse  si  admirable  et 
une  providence  si  singulière  dans  la  perfection  et 
l'arrangement  qu'il  a  donné  à  chacune  de  ses  par- 
ties. 

Vous  direz  peut-être  que  ce  sont  les  causes  phy- 
siques <le  cette  forme  et  situation  qui  doivent  être 
l'objet  de  notre  recherche ,  et  que  ceux-là  se  ren- 
dent ridicules  qui  regardent  plutôt  à  la  fin  qu'à 
l'efficient ,  ou  à  la  matière.  Mais  personne  n'ayant 
encore  pu  jusques  ici  comprendre ,  et  beaucoup 
moins  expliquer,  comment  se  forment  ces  onze  pe- 
tites  peaux  qui,  comme  autant  de  petites  portes, 
ouvrent  et  ferment  les  quatre  ouvertures  qui  sont 
aux  deux  chambres  ou  concavités  du  cœur;  qui 
leur  donne  la  disposition  qu'elles  ont ,  quelle  est 
leur  nature,  et  d'où  se  prend  la  matière  pour  les 
faire  ;  comment  leur  agent  s'applique  à  l'action,  de 
quels  ot;ganes  et  outils  il  se  sert ,  et  de  quelle  façon 
il  les  met  en  usage;  quelles  choses  lui  sont  néce^ 
saires  pour  leur  donner  le  tempérament  qu^elles  ont, 
et  les  faire  avec  la  consistance,  liaison,  flexibilité, 
grandeur,  figure  et  situation  que  nous  les  voyons; 
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personne,  dis-je,  d'entre  les  naturalistes,'  n'ayant 
encore  pu  jusques  ici  comprendre  ni  expliquer  ces 
choses ,  et  beaucoup  d'autres ,  pourquoi  ne  nous 
sera-t-il  pas  au  moins  permis  d'admirer  cet  usage 
merveilleux  et  cette  ineffable  providence  qui  a  si 
convenablement  disposé  ces  petites  portes  à  l'en- 
trée de  ces  concavités?  pourquoi  ne  louera-t-on  pas 
celui  qui  de  là  reconnoîtra  qu'il  fisiut  nécessaire- 
ment admettre  une  première  cause,  laquelle  n'ait 
pas  seulement  disposé  ainsi  sagement  ces  choses 
conformément  à  leur  fin,  mais  même  tout  ce  que 
nous  voyons  de  plus  admirable  dans  l'univers. 

Vous  dites  «  qu'il  ne  vous  semble  pas  que  vous 
■  puissiez,  sans  témérité,  rechercher  et  entrepren* 
»dre  de  découvrir  les  fins  impénétrables  de  Dieu.» 
Mais  quoique  cela  puisse  être  vrai,  si  vous  enten- 
dez parler  des  fins  que  Dieu  a  voulu  être  cachées 
ou  dont  il  nous  a  défendu  la  recherche ,  cela  néan- 
moins ne  se  peut  entendre  de  celles  qu'il  a  comme 
exposées  à  la  vue  de  tout  le  monde,  et  qui  se  dé- 
couvrent sans  beaucoup  de  travail,  et  qui  d'ail- 
leurs sont  telles,  qu'il  en  revient  une  très  grande 
louange  à  Dieu,  comme  leur  auteur. 

Vous  dites  peut-être  que  l'idée  de  Dieu ,  qui  est 
en  chacun  de  nous ,  est  suffisante  pour  avoir  une 
vraie  et  entière  connoissance  de  Dieu  et  de  sa  pro- 
vidence :  sans  avoir  besoin  pour  cela  de  rechercher 
quelle  fin  Dieu  s'est  proposée  en  créant  toutes  cho- 
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ises,  OU  de  porter  sa  pensée  sur  aucune  autre  con- 
sidération. Mais  tout  le  monde  n'est  pas  né  si  heu- 
reux que  d'avoir ,  comme  vous ,  dès  sa  naissance 
cette  idée  de  Dieu  si  parfaite  et  si  claire  que  de  ne 
voir  rien  de  plus  évident.  C  est  pourquoi  l'on  ne 
doit  point  envier  à  ceux  que  Dieu  n'a  pas  doués 
d'une  si  grande  lumière ,  si  par  l'inspection  de  l'ou- 
vrage ils  tâchent  de  connoitre  et  de  glorifier  l'ou- 
vrier. Outre  que  cela  n'empêche  pas  qu'on  ne  se 
puisse  servir  de  cette  idée ,  laquelle  semble  même 
se  perfectionner  de  telle  sorte  par  la  considération 
des  choses  de  ce  monde,  qu'il  est  certain,  si  vous 
voulez  dire  la  vérité,  que  c'est  à  elle  seule  que  vous 
devez  une  bonne  partie ,  pour  ne  pas  dire  le  tout , 
de  la  connoissance  que  vous  en  avez.  Car,  je  vous 
prie,  jusqu'où  pensez-vous  que  fût  allée  votre  con- 
noissance ,  si ,  du  moment  que  vous  avez  été  infus 
dans  le  corps,  vous  fussiez  toujours  resté  les  yeux 
fermés,  les  oreilles  bouchées,  et  sans  l'usage  d'au- 
cun autre  sens  extérieur ,  en  sorte  que  vous  n'eus- 
siez du  tout  rien  connu  de  cette  universalité  des 
choses  et  de  tout  ce  qui  est  hors  de  vous ,  et  qu'ainsi 
vous  eussiez  passé  toute  votre  vie  méditant  seule- 
ment en  vous-même,  et  passant  et  repassant  chez 
vous  vos  propres  pensées  ?  Dites  -  nous ,  je  vous 
prie,  mais  dites-nous  de  bonne  foi,  et  nous  faites 
une  naïve  description  de  l'idée  que  vous  pensez 
que  vous  auriez  eue  de  Dieu  et  de  vous-même. 
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Vous  apportez  après  poiir  solution  <  '  que  la 

•  créature  qui  paroît^  imparfaite  ne  doit  pas  être 
«considérée  comme  un  tout  détaché,  mais  comme 
>  faisant  partie  de  l'univers ,  car  ainsi  elle  sera 

•  trouvée  parfaite.  »  Certainement  cette  distinction 
est  louable  :  mais  il  ne  s'agit  pas  ici  de  Timperfec- 
tion  d'une  partie ,  en  tant  que  partie,  ou  bien  en 
tant  que  comparée  avec  le  tout,  mais  bien  en 
tant  qu'elle  est  un  tout  en  elle '-même,  et  qu'elle 
exerce  une  propre  et  spéciale  fonction  :  et  quand 
même  vous  la  rapporteriez  au  tout,  la  difficulté 
restera  toujours  de  savoir  si  l'univers  n'auroit  pas 
été  effectivement  plus  parfait  si  toutes  ses  parties 
eussent  été  exemptes  d'imperfection ,  qu'il  n'est  à 
présent  que  plusieurs  de  ses  parties  sont  impar- 
faites. Car  en  même  façon  on  peut  dire  que  la  repu- 
blique  dont  les  citoyens  seront  tous  gens  de  bien 
sera  plus  accomplie,  que  ne  sera  pas  celle  qui  en 
aura  une  partie  dont  les  mœurs  seront  corrompues. 

C'est  pourquoi  lorsque  vous  dites  un  peu  après 
que  «  *  c'est  en  quelque  façon  une  plus  grande  per- 

•  fection  dans  l'uni vei*s  de  ce  que  quelques  unes 
»  de  ses  parties  ne  sont  pas  exemptes  d'erreur,  que 
»  si  elles  étoient  toutes-  semblables,  »  c'est  de  même 
que  si  vous  disiez  que  c'est  en  quelque  façon  une 
plus  grande  perfection  en  une  république  de  ce 
que  quelques  uns  de  ses  citoyens  sont  méchants , 

•  Voywt  Méditatioii  rv ,  tome  i,  page  2^7.  —  =  Voycx  ibt'd.,  p,  3o6, 
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que  si  tous  étoient  gens  de  bien.  D'où  il  arrive 
que,  comme  il  semble  qu'il  soit  à  souhaiter  à  un 
bon  prince  de  n'avoir  que  des  gens  de  bien  pour 
citoyens,  de  même  aussi  semble-t-il  qu'il  a  dû  être 
du  dessein  et  de  la  dignité  de  l'auteur  de  l'univers 
de  (aire  que  toutes  ses  parties  fussent  exemptes 
d'erreur.  Et  encore  que  vous  puissiez  dire  que  la 
perfection  de  celles  qui  en  sont  exemptes  paroit 
plus  grande  par  l'opposition  de  celles  qui  y  sont 
sujettes ,  cela  toutefois  ne  leur  arrive  que  par  ac- 
cident, tout  de  même  que  si  la  vertu  des  bons 
éclate  aucunement  par  l'opposition  des  méchants, 
ce  n'est  pourtant  que  par  accident  qu'elle  éclate 
ainsi  davantage.  De  Ëiçon  que  comme  il  n'est  pas  à 
souhaiter  qu'il  y  ait  des  méchants  dans  une  répu- 
blique, afin  que  les  bons  en  paroissent  meilleurs  : 
de  même  aussi  il  semble  qu'il  n'étoit  pas  convena- 
ble que  quelques  parties  de  l'univers  fussent  su- 
jettes à  l'erreur,  pour  donner  plus  de  lustre  à 
celles  qui  en  étoient  exemptes. 

'  Vous  dites  que  «  vous  n'avez  aucun  droit  de 
»  vous  plaindre  si  Dieu ,  vous  ayant  mis  au  monde, 
»  n'a  pas  voulu  que  vous  (tissiez  de  l'ordre  des  créa- 
>  tures  les  plus  nobles  et  les  plus  parEùtes.  »  Mais 
cela  ne  lève  pas  la  dilHcidté  qu'il  semble  qu'il  y  a , 
de  savoir  pourquoi  ce  ne  lui  auroit  pas  été  assez 
de  vous  donner  place  parmi  celles  qui  sont  les  moins 
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parfaites  sans  vous  mettre  au  rang  des  fautives  et 
défectueuses.  Car  tout  ainsi  que  l'on  ne  blâme 
point  un  prince  de  ce  qu'il  n'élève  pas  tous  ses  ci- 
toyens à  de  hautes  dignités,  mais  qu'il  en  réserve 
quelques  uns  pour  les  o£fices médiocres,  et  d'autres 
encore  pour  les  moindres ,  toutefois  il  seroit  ex- 
trêmement coupable  et  ne  pourroit  s'exempter  de 
blâme  s'il  n'en  destinoit  pas  seulement  quelques 
uns  aux  fonctions  les  plus  viles  et  les  plus  basses , 
mais  qu'il  en  destinât  aussi  à  des  actions  méchantes 
et  perverses. 

'  Vous  dites  <  qu'il  n'y  a  en  effet  aucune  raison 
••  qui  puisse  prouver  que  Dieu  ait  dû  vous  donner 
»  une  faiculté  de  connoître  plus  grande  que  celle 

•  qu'il  vous  a  donnée  :  et  que,  quelque  adroit  et 

•  savant  ouvrier  que  vous  vous  l'imaginiez ,  vous 
»ne  devez  pas  pour  cela  penser  qu'il  ait  dû  mettre 

•  dans  chacim  de  ses  ouvrages  toutes  les  perfec- 
«tions  qu'il  peut  mettre  dans  quelques  uns.  »  Mais 
cela  ne  satisfait  point  à  mon  objection ,  et  vous 
voyez  que  la  difficulté  n'est  pas  tant  de  savoir  pour- 
quoi Dieu  ne  vous  a  pas  donné  une  plus  ample 
acuité  de  connoître,  que  de  savoir  pourquoi  il 
vous  en  a  donné  une  qui  soit  fautive  :  et  qu'on  ne 
met  pas  en  question  pourquoi  un  ouvrier  très  par- 
fait ne  veut  pas  mettre  dans  tous  ses  ouvrages 
toutes  les  perfections  de  son  art;  mais  pourquoi 

*  Voyez  MédtUdoii  iv ,  t<mie  i,  page  299. 
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il  veut  même  mettre  des  défauts  dans  quelques 
lins. 

Vous  dites  que,  •  '  quoique  vous  ne  puissiez  pas 
»  vous  empêcher  de  faillir,  par  le  moyen  d'une  claire 
»  et  évidente  perception  de  toutes  les  choses  qui 
»  peuvent  tomber  sous  votre  délibération ,  vous 

•  avez  pourtant  en  votre  pouvoir  un  autre  moyen 
»  pour  vous  en  empêcher,  qui  est  de  retenir  ferme- 
»  ment  la  résolution  de  ne  jamais  donner  votre  ju- 

•  gement  sur  les  choses  dont  la  vérité  ne  vtjus  est 
»  pas  connue.  «  Mais  quand  vous  auriez  à  tout  mo- 
ment une  attention  assez  forte  pour  prendre  garde 
à  cela ,  n'est-ce  pas  toujours  une  imperfection  de 
ne  pas  connoître  clairement  les  choses  sur  qui  nous 
avons  à  donner  notre  jugement ,  et  d'être  conti- 
nuellement en  danger  de  faillir  ? 

Vous  dites  que  «  '  l'erreur  consiste  dans  l'opéra- 
»  tion  en  tant  qu'elle  procède  de  vous ,  et  qu'elle  est 
»  une  espèce  de  privation ,  et  non  pas  dans  la  fa- 
»  culte  que  vous  avez  reçue  de  Dieu ,  ni  même  dans 
»  l'opération  en  tant  qu'elle  dépend  de  lui.  »  Mais 
je  veux  qu'il  n'y  ait  point  d'erreur  dans  la  faculté 
considérée  comme  venant  immédiatement  de  Dieu , 
il  y  en  a  pourtant  si  on  la  considère  de  plus  loin, 
en  tant  qu'elle  a  été  créée  avec  cette  imperfec- 
tion de  pouvoir  errer.  Aussi ,  conune  vous  dites 
fort  bien,  «  vous  n'avez  pas  sujet  de  vous  plaindre 

*  Voyez  Méditation  iv,  toibe  i,  page  3o6.  —  *  Voyez  ÎM,,  p.  3o4, 
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»  de  Dieu ,  qui  en  efifet  ne  vous  a  jamais  rien  du  : 
»  mais  vous  avez  sujet  de  lui  rendre  grâces  de  tous 
•  les  biens  qu'il  vous  a  départis.  »  Mais  il  y  a  tou- 
jours de  quoi  s'étonner  pourquoi  il  ne  vous  en  a 
pas  donné  de  plus  parfaits,  s'il  est  vrai  qu'il  l'ait 
su,  qu'il  l'ait  pu,  et  qu'il  n'en  ait  point  été  jaloux. 
Vous  ajoutez  que  «  '  vous  ne  devez  pas  aussi  vous 
plaindre  de  ce  que  Dieu  concourt  avec  vous  pour 
former  les  actes  de  cette  volonté,  c'est-à-dire  les 
jugements  dans  lesquels  vous  vous  trompez,  d'au- 
tant que  ces  actes-là  sont  entièrement  vrais  et  ab- 
solument bons  en  tant  qu'ils  dépendent  de  Dieu  ; 
et  il  y  a  en  quelque  façon  plus  de  perfection  en 
votre  nature  de  ce  que  vous  les  pouvez  former, 
que  si  vous  ne  le  pouviez  pas.  Pour  la  privation 
dans  laquelle  seule  consiste  la  raison  formelle  de 
l'erreur  et  du  péché ,  elle  n'a  besoin  d'aucun  con- 
cours de  Dieu ,  puisque  ce  n'est  pas  une  chose  ou 
un  être ,  et  que  si  on  la  rapporte  à  Dieu  comme 
à  sa  cause,  elle  ne  doit  pas  être  nommée  privation, 
mais  seulement  négation,  selon  la  signification 
qu'on  donne  à  ces  mots  en  l'école.  •  Mais  quoique 
cette  distinction  soit  assez  subtile,  elle  ne  satisfait 
pas  néanmoins  entièrement.  Car,  bien  que  Dieu  ne 
concoure  pas  à  la  privation  qui  se  trouve  dans 
l'acte ,  laquelle  est  proprement  ce  que  l'on  nomme 
erreur  et  fausseté ,  il  concourt  néanmoins  à  l'acte, 
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auquel  s'il  ne  concouroit  pas  il  n'y  auroit  point  de 
privation  ;  et  d'ailleurs  il  est  lui-même  l'auteur  de 
la  puissance  qui  se  trompe  ou  qui  erre ,  et  partant 
ilest  l'auteur  d'une  puissance  impuissante  ;  et  ainsi  il 
semble  que  le  défaut  qui  se  rencontre  dans  l'acte  ne 
doit  pas  tant  être  référé  à  la  puissance ,  qui  de  soi  est 
foible  et  impuissante ,  qu'à  celui  qui  en  est  l'auteiur, 
et  qui ,  ayant  pu  la  rendre  puissante,  ou  même  plus 
puissante  qu'il  ne  seroit  de  besoin ,  l'a  voulu  faire 
telle  qu'elle  est.  Certainement,  comme  on  ne  blâme 
point  un  serrurier  de  n'avoir  pas  fait  une  grande  clef 
pour  ouvrir  un  petit  cabinet,  mais  de  ce  qu'en  ayant 
fait  une  petite  il  lui  a  donné  une  forme  mal  propre 
ou  difficile  pour  l'ouvrir  ;  ainsi  ce  n'est  pas  à  la  vé- 
rité une  faute  en  Dieu  de  ce  que ,  voulant  donner 
une  puissance  de  juger  à  une  chétive  créature  telle 
que  l'homme,  il  ne  lui  en  a  pas  donné  une  si  grande 
qu'elle  pût  suffire  à  comprendre  tout,  ou  la  plu- 
part des  choses ,  ou  les  plus  hautes  çt  relevées  ; 
mais  sans  doute  il  y  a  lieu  de  s'étonner  pourquoi, 
entre  le  peu  de  choses  qu'il  a  voulu  soumettre  à 
son  jugement,  il  n'y  en  a  presque  point  où  la  puis- 
sance qu'il  lui  a  donnée  ne  se  trouve  courte,  in- 
certaine et  impuissante. 

'  Après  cela  vous  rechercherez  «  d'où  viennent 
•  vos  erreurs,  et  quelle  en  peut  être  la  cause.  »  Et 
premièrement,   je  ne  dispute  point  ici  pourquoi 
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VOUS  appelez  rentendement,  «la  seule  faculté  de  cou* 
•  noître  les  idées,  »  c'est-à-dire  qui  a  le  pouvoir  d'ap- 
préhender les  choses  simplement ,  et  sans  aucune 
afiBrmation  ou  négation;  et  que  vous  appelez  la 

volonté  ou  le  libre  arbitre ,  la  faculté  de  Juger  , 
c'est-à-dire  à  qui  il  appartient  d'affirmer  ou  de  nier, 
de  donner  consentement  ou  de  le  refiiser.  Je  de- 
mande seulement  pourquoi  vous  restreignez  l'en- 
tendement dans  de  certaines  Umites ,  et  que  vous 
n'en  donnez  aucunes  à  la  volonté  ou  à  la  Uberté 
du  franc  arbitre  ?  Car  à  vrai  dire  ces  deux  facultés 
semblent  être  d'égale  étendue,  ou  pour  le  moins 
l'entendement  semble  avoir  autant  d'étendue  que 
la  volonté;  puisque  la  volonté  ne  se  peut  por- 
ter vers  aucune  chose  que  l'entendement  n'ait  au- 
paravant prévue. 

J'ai  dit  que  l'entendement  avoit  au  moins  au- 
tant d'étendue  :  car  il  semble  même  qu'il  s'é- 
tende plus  loin  que  la  volonté  ;  vu  que  non  seu- 
lement notre  volonté  ou  hbre  arbitre  ne  se  porte 
sur  aucune  chose ,  et  que  nous  ne  donnons  aucun 
jugement,  et  par  conséquent  ne  faisons  aucune 
élection,  et  n'avons  aucun  amour  ou  aversion 
pour  quoi  que  ce  soit ,  que  nous  n'ayons  aupara- 
vant appréhendé ,  et  dont  l'idée  n'ait  été  conçue 
et  proposée  par  l'entendement  :  mais  aussi  nous 
concevons  obscurément  quantité  de  choses  dont 
nous  ne  faisons  aucun  jugement ,  et  pour  qui  nous 
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n'avons  aucun  sentiment  de  fuite  ou  de  désir.  Et 
même  là  faculté  de  juger  est  parfois  tellement  in- 
certaine ,  que  les  raisons  qu'elle  auroit  de  juger 
étant  égales  de  part  et  d'autre,  ou  bien  n'en  ayant 
aucune,  il  ne  s'ensuit  aucun  jugement,  quoique 
cependant  l'entendement  conçoive  et  appréhende 
ces  choses,  qui  demeurent  ainsi  indécises  et  in- 
déterminées. 

De  plus ,  lorsque  vous  dites  que  «  de  toutes  les 
»  autres  choses  qui  sont  en  vous ,  il  n'y  en  a  au- 
»  cune  si  parfaite  et  si  étendue  que  vous  ne  re- 
»  connoissiez  bien  qu'elle  pourroit  être  encore  plus 
»  grande  et  plus  parfaite ,  et  nommément  la  faculté 
»  d'entendre ,  dont  vous  pouvez  même  former  une 
»  idée  infinie ,  »  cela  montre  clairement  que  l'en- 
tendement n'a  pas  moins  d'étendue  que  la  volonté, 
puisqu'il  se  peut  étendre  jusqu'à  un  objet  infini. 
Quant  à  ce  que  vous  reconnoissez  que  «  votre  vo- 
»  lonté  est  égale  à  celle  de  Dieu,  non  pas  à  la  vérité 
»en  étendue,  mais  formellement,»  pourquoi,  je 
vous  prie,  ne  poiirrez-vous  pas  dire  aussi  le 
même  de  l'entendement ,  si  vous  définissez  la  no- 
tion formelle  de  l'entendement,  comme  vous  faites 
celle  de  la  volonté? 

'  Mais,  pour  terminer  en  un  mot  notre  diffé- 
rent, dites-moi ,  je  vous  prie,  à  quoi  la  volonté  se 
peut  étendre  que  l'entendement  ne  puisse  attein- 
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dre.  £t  s'il  n  y  a  rien,  comme  il  y  a  de  l'apparence , 
«  l'erreur  ne  peut  pas  venir,  comme  vous  dites ,  de 
»  ce  que  la  volonté  a  plus  d'étendue  que  l'entende- 

•  ment  et  qu'elle  s'étend  à  juger  des  choses  que 

•  l'entendement  ne  conçoit  point ,  »  mais  plutôt  de 
ce  que  ces  deux  facidtés  étant  d'égale  étendue,  l'en- 
tendement concevant  mal  certaines  choses,  la  vo- 
lonté en  fait  aussi  un  mauvais  jugement.  C'est 
pourquoi  je  ne  vois  pas  que  vous  deviez  étendre 
la  volonté  au-delà  des  bornes  de  l'entendement, 
puisqu'elle  ne  juge  point  des  choses  que  l'en- 
tendement ne  conçoit  point ,  et  qu'elle  ne  juge 
mal  qu'à  cause  que  l'entendement  ne  conçoit  pas 
bien. 

m 

L'exemple  que  vous  apportez  de  vous-même , 
pour  confiimer  en  cela  votre  opinion ,  touchant 
le  raisonnement  que  vous  avez  fait  de  l'existence 
des  choses,  est  à  la  vérité  fort  bon  en  ce  qui  re- 
garde le  jugement  de  votre  existence ,  mais  quant 
aux  autres  choses  il  semble  avoir  été  mal  pris; 
car ,  quoi  que  vous  disiez ,  ou  plutôt  que  vous  fei- 
gniez ,  il  est  certain  néanmoins  que  vous  ne  doutez 
point,  et  que  vous  ne  pouvez  pas  vous  empêcher 
de  juger  qu'il  y  a  (Quelque  autre  chose  que  vous 
qui  existe  et  qui  est  différente  de  vous ,  puisque 
déjà  vous  conceviez  fort  bien  que  \ous  n'étiez  pas 
seul  dans  le  monde.  La  supposition  que  vous  faites, 
que  «  vous  n'ayez  point  de  raison   qui  vous  per- 
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»  suade  Tun  plutôt  que  l'autre^  •  vous  la  pouvez  à  la 
vérité  faire ,  mais  vous  devez  aussi  en  même  temps 
supposer  qu'il  ne  s'ensuivra  aucun  jugement,  et 
que  la  volonté  demeurera  toujours  indifférente ,  et 
ne  se  déterminera  jamais  à  donner  aucun  jugement 
jusqu'à  ce  que  l'entendement  ait  trouvé  plus  de 
vraisemblance  d'un  côté  que  de  l'autre. 

"Et  partant,  ce  que  vous  dites  ensuite,  à  savoir 
que  «  cette  indifférence  s'étend  tellement  aux  choses 
»  que  l'entendement  ne  découvre  pas  avec  assez  de 
»  clarté  et  d'évidence,  que  pour  probables  que  soient 
©les  conjectures  qui  vous  rendent  enclin  à  juger 
»  quelque  chose,  la  seule  connoissance  que  vous  avez 
»que  ce  ne  sont  que  des  conjectures  suffit  pour 
»  vous  donner  occasion  de  juger  le  contraire,  »  ne 
peut  à  mon  avis  être  véritable.  Car  la  connoissance 
que  vous  avez  que  ce  ne  sont  que  des  conjectures , 
fera  bien  que  le  jugement  où  elles  font  pencher 
votre  esprit  ne  sera  pas  ferme  et  assuré,  mais 
jamais  elle  ne  vous  portera  à  juger  le  contraire , 
sinon  après  que  votre  esprit  aura  non  seulement 
rencontré  des  conjectures  aussi  probables,  mais 
même  de  plus  fortes  et  apparentes.Yous  ajoutez  que 
«  vous  avez  expérimenté  cela  ces  jours  passés,  lors- 
»  que  vous  avez  supposé  pour  faux  tout  ce  que  vous^ 
»  aviez  tenu  auparavant  pour  très  véritable.  »  Mais 
souvenez-vous  que  cela  ne  vous  a  pas  été  accordé  ; 
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car,  à  dire  vrai ,  vous  n'avez  pu  croire  ni  vous  per- 
suader que  vous  n aviez  jamais  vu  le  soleil,  ni 
la  terre,  ni  aucuns  hommes;  que  vous  n'aviez 
jamais  rien  oui  ;  qu^  vous  n'aviez  jamais  marché , 
ni  mangé,  ni  écrit,  ni  parlé,  ni  fait  d'autres  sem- 
blables actions  par  le  ministère  du  corps. 

'  De  tout  cela  l'on  peut  enfin  conclure  que  la 
forme  de  l'erreur  ne  semble  pas  tant  consister  dans 
le  mauvais  usage  du  libre  arbitre^  comme  vous  pré- 
tendez, que  dans  le  peu  de  rapport  qu'il  y  a  entre 
le  jugement  et  la  chose  jugée,  qui  procède  de  ce 
que  l'entendement  conçoit  la  chose  autrement 
qu'elle  n'esL  C'est  pourquoi  la  faute  ne  vient  pas 
tant  du  côté  du  libre  arbitre  de  ce  qu'il  juge  mal , 
que  du  côté  de  l'entendement  de  ce  qu'il  ne  con- 
çoit pas  bien.  Car  on  peut  dire  qu'il  y  a  une  telle 
dépendance  du  libre  arbitre  envers  l'entendement , 
que  si  l'entendement  conçoit  ou  pense  concevoir 
quelque  chose  clairement ,  alors  le  libre  arbitre 
porte  un  jugement  ferme  et^  arrêté ,  soit  que  ce 
jugement  soit  vrai  en  effet,  soit  qu'il  soit  estimé 
tel  ;  mais  s'il  rie  conçoit  la  chose  qu'avec  obscu- 
rité, alors  le  libre  arbitre  ne  prononce  son  jugement 
qu'avec  crainte  et  incertitude,  -mais  pourtant  avec 
cette  créance  qu'il  est  plus  vrai  que  son  contraire , 
«oit  qu'il  arrive  que  le  jugement  qu'il  fait  soit  con- 
forme k  la  vérité ,  soit  aussi  qu'il  lui  soit  contraire. 

■  Voyez  Méditation  it,  tome  i,  page  3o4. 
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D'où  il  arrive  qu'il  n'est  pas  tant  en  notre  pouvoir 
de  nous  empêcher  de  faillir  que  de  persévérer 
dans  Terreur ,  et  que ,  pour  examiner  et  corriger 
nos  propres  jugements ,  il  n'est  pas  tant  besoin  que 
nous  fassions  violence  à  notre  libre  arbitre ,  qu'il 
est  nécessaire  que  nous  appliquions  notre  esprit 
à  de  plus  claires  connoissances,  lesquelles  ne  man-  ' 
queront  jamais  d'être  suivies  d'un  meilleur  et  plus 
assuré  jugement. 

'  Vous  concluez  en  exagérant  le  fruit  que  vous 
pouvez  tirer  de  cette  Méditation  ,  et  en  même 
temps  «  vous  prescrivez  ce  qu'il  faut  faire  pour  par- 
»  venir  à  la  connoissance  de  la  vérité,  à  laquelle 
»vous  dites  que  vous  parviendrez  infailliblement 
»  si  vous  vous  arrêtez  -suffisamment  sur  toutes  les 
»  choses  que  vous  concevez  parfaitement ,  et  si  vous 
»  les  séparez  des  autres  que  vous  ne  concevez  qu'a- 
»  vec  confusion  et  obscurité.  »  Pour  ceci  il  est  non 
seulement  vrai ,  mais  encore  tel  que  toute  la  pré- 
cédente Méditation,  sans  laquelle  cela  a  pu  être 
compris ,  semble  avoir  été  inutile  et  superflue. 
Mais  remarquez  cependant  que  la  difficulté  n'est 
pas  de  savoir  si  l'on  doit  concevoir  les  choses  clai- 
rement et  distinctement  pour  ne  se  point  tromper, 
mais  bien  de  savoir  comment  et  par  quelle  mé- 
thode on  peut  reconnoître  qu'on  a  une  intelligence 
si  claire  et  si  distincte  qu'on  soit  assure  qu'elle 
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est  vraie ,  et  qu'il  ne  soit  pas  possible  que  nous  nous 
trompions.  Car  vous  remarqueree  que  nous  vous 
avons  objecté ,  dès  le  commencement ,  que  fortsou- 
Tent  nous  nous  trompons  ^  lors  m^ne  qull  nous 
semble  que  nous  connoissons  une  chose  si  claire- 
ment et  si  distinctement  que  nous  ne  pensons  pas 
que  nous  puissions  connoitre  rien  de  plus  clair  et 
de  j^us  distinct.  Vous  vous  êtes  même  fait  cette 
objection ,  et  toutefois  nous  sommes  «icore  dans 
l'attente  de  cet  art  ou  de  cette  méthode ,  à  laquelle 
il  me  semble  que  vous  deves  principalement  tra- 
vailler. 

CONTRE  LA  CINQUIÈME  MÉDITATION. 
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Vous  dites ,  premièrement ,  que  «  «  vous  imagi- 
»nez  distinctement  la  quantité,  c'est-à-dire  l'exten- 
ssion  en  longueur,  largeur  et  profondeur;  comme 
1  aussi  le  i^ombre,  la  figure,  la  situation,  le  mouve- 
>ment  et  la  durée.  •  Entre  toutes  ces  choses  dont 
vous  dites  que  les  idées  sont  en  vous,  vous  prenez  la 
figure,  et  entre  les  figures  le  triangle  rectiligne, 
touchant  lequel  voici  ce  que  vous  dites  :  «  Encore 

•  qu'il  n'y  ait  peut-être  en  aucun  lieu  du  monde 

•  hors  de  ma  pensée  une  telle  figure,  et  qu'il  n'y 
>en  ait  jamais  eu,  il  ne  laisse  pas  néanmoins  d'y 

■  Voycs  Méditation  v ,  tome  i,  page  309^ 
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«avoir  une  certaine  nature ,. ou  forme ,  ou  essence 
»  déterminée  de  cette  figure ,  laquelle  est  immuable 
»  et  étemelle  y  que  je  n'ai  point  inventée ,  et  qui  ne 
»  dépend  en  aucune  façon  de  mon  esprit;  comme 
»  il  paroît ,  de  ce  que  l'on  peut  démontrer  diverses 
1  propriétés  de  ce  triangle ,  à  savoir  que  ses  trois 
^  angles  sont  égaux  à  deux  dnHts^  que  le  plus 
.grand  angle  est  soutenu  par  le  plus  grand  coté, 
1  et  autres  semblables ,  lesquelles  maintenant ,  soit 
»  que  je  le  veuille  ou  non ,  je  reconnois  très  clai- 
»  rement  et  très  évidemment  être  en  lui ,  encore 
»  que  je  n'y  aie  pensé  auparavant  en  aucune  fsiçon , 
•  lorsque  je  me  suis  imaginé  la  première  fois  un 
»  triangle  ;  et  partant  on  ne  peut  pas  dire  que  je  les 
»  aie  feintes  et  inventées.  »  En  ceci  consiste  tout 
ce  que  vous  dites  touchant  l'essence  des  choses 
matérielles  :  car  le  peu  que  vous  ajoutez  de  plus 
tend  et  revient  à  la  même  chose ,  aussi  n  est-ce  pas 
là  où  je  me  veux  arrêter. 

' .  Je  remarque  seulement  que  cela  semble  dur  de 
voir  étabUr  t  "  quelque  nature  immuable  et  éter- 
»  nelle  autre  que  celle  d'un  Dieu  souverain.  »  Vous 
direz  peut-être  que  vous  ne  dites  rien  que  ce  que 
l'on  enseigne  tous  les  jours  dans  les  écoles ,  à  savoir 
que  les  natures  ou  les  essences  des  choses  sont 
éternelles,  et  que  les  propositions  que  l'on  en 
forme  sont  aussi  d'une  éternelle  vérité.  Mais  cela 

■  Voyez  Méditation  ▼,  tome  i,  pag«  3io. 
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même  est  aussi  fort  dur,  et  fort  difficile  à  se  per- 
suader; et  d'ailleurs  le  moyen  de  comprendre  qu'il 
y  ait  une  nature  humaine,  lorsqu'il  n'y  a  aucun 
homme ,  ou  que  la  rose  soit  une  fleur ,  lors  même 
qu'il  n'y  a  encore  point  de  rose  ? 

Je  sais  bien  qu'ils  disent  que  c'est  autre  chose  de 
parler  de  l'essence  des  choses,  et  autre  chose  de 
parler  de  leur  existence,  et  qu'ils  demeurent  bien 
d'accord  que  l'existence  des  choses  n'est  pas  de 
toute  éternité ,  mais  cependant  ils  Tculent  que  leur 
essence  soit  éternelle.  Mais  si  cela  est  vrai,  étant 
certain  aussi  que  ce  qu'il  y  a  de  principal  dans  les 
choses  est  l'essence ,  qu'est-ce  donc  que  Dieu  fait 
de  considérable  quand  il  produit  l'existence  ?  Cer- 
tainement il  ne  £siit  rien  de  plus  qu'un  tailleur 
lorsqu'il  revêt  un  homme  de  son  habit.  Toutefois 
comment  soutiendront-ils  que  l'essence  de  l'homme 
qui  est,  par  exemple,  dans  Platon,  soit  éternelle  et 
indépendante  de  Dieu  ?.En  tant  qu  elle  est  univer- 
selle ,  diront-ils.  Mais  il  n'y  a  rien  dans  Platon  que 
de  singulier;  et  de  Ëdt  l'entendement  a  bien  de 
coutume ,  de  toutes  les  natiu*es  semblables  qu'il  a 
vues  dans  Platon ,  dans  Socrate ,  et  dans  tous  les. 
autres  hommes,  d'en  former  un  certain  concept 
conunun  en  quoi  ils  conviennent  tous ,  et  qui  peut 
bien  par  conséquent  être  appelé  une  nature  uni- 
verselle ou  l'essence  de  l'homme,  en  tant  que  l'on 
conçoit  qu'elle  convient  à  tous  en  général;  mais 
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qu  elle  ait  été  universelle  avant  que  Platon  fût  ^  et 
tous  les  autres  hommes,  et  que  Tentendement  eût 
(ait  cette  abstraction  universelle ,  certainement  cela 
ne  se  peut  expliquer. 

Quoi  donc,  dire^-vous,  cette  proposition,  f  homme 
est  animais  n'étoit-elle  pas  vraie  avant  même  cpi'il 
y  eût  aucun  homme ,  et  oonséquemment  de  toute 
éternité  ?  Pour  moi  je  vous  dirai  franchement  que 
je  ne  conçois  point  qu'elle  fût  vraie,  sinon  en  ce 
sens ,  que  si  jamais  il  y  a  aucun  homme,  de  néces- 
sité il  sera  animal.  Car,  en  effet,  bien  qu'il  semble  y 
avoir  de  la  diiOférence  entre  ces  deux  proportions , 
r homme  est^  et  r homme  est  animal,  en  ce  que  par 
la  première  l'existence  est  plus  spécialement  signi- 
fiée ^  et  par  la  seconde  l'essence,  néanmoins  U  est 
certain  que  ni  l'essence  n'est  point  exclue  de  la 
première ,  ni  l'existence  de  la  seconde  :  car,  quand 
on  dit  que  l'homme  est  ou  existe  ^  l'on  entend 
l'homme  animal  ;  et  lorsque  l'on  dit  que  l'homme 
est  animal,  l'on  entend  l'homme  lorsqu'il  est  ou 
qu'il  existe.  De  plus,  cette  proposition,  Vhùmme 
est  animal,  n'étant  pas  d'une  vérité  plus  nécessaire 
que  celle-ci ,  Platon  est  homme ,  il  s'ensuivroit  par 
conséquent  aussi  que  cette  dernière  seroit  d'une 
éternelle  vérité ,  et  que  l'essence  singulière  de  Pla- 
ton ne  seroit  pas  moins  indépendante  de  Dieu 
que  l'essence  universelle  de  l'homme,  et  autres 
choses  semblables,  qu'il  seroit  ennuyeux  de  pour- 
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suivre.  J'ajoute  à  cela  néanmoins  que  lorsque  l'on 
dit  que  rbomine  est  d'une  telle  nature  qu'il  ne  peut 
être  qu'il  ne  soit  animal ,  il  ne  faut  pas  pour  cela 
s'imaginer  que  cette  nature  soit  quelque  chose  de 
réel  ou  d'existant  hors  de  l'entendement  ;  mais  que 
cela  ne  veut  dire  autre  chose ,  sinon  qu'afin  qu'une 
chose  soit  homme  elle  doit  être  semblable  à  toutes 
les  autres  choses  auxquelles,  à  cause  de  la  mu* 
tuelle  ressemblance  qui  est  entre  elles ,  on  a  donné 
le  même  nom  d'hcHnme  :  ressemblance ,  dis*je,  des 
natures  singulières ,  au  sujet  de  laquelle  l'entende- 
ment a  pris  occasion  de  former  un  concept,  ou  idée , 
ou  forme  d'une  nature  commune,  de  laquelle  rien 
ne  se  doit  éloigner  de  tout  ce  qui  doit  être  homme. 

Cela  ainsi  expliqué ,  j'en  dis  de  même  de  votre 
triangle  ou  de  sa  nature;  car  il  est  bien  vrs^  que 
le  triangle  que  vous  avez  dans  l'esprit  est  comme 
une  règle  qui  vous  sert  pour  examiner  si  quelque 
diose  d(Mt  être  appelée  du  nom  de  triangle  :  mais 
il  ne  faut  pas  pour  cela  pensw  que  ce  tnan^^e  soit 
quelque  chose  de  réel  ou  ime  nature  vraie,  exi&- 
tante  hors  de  l'entendement ,  puisque  c'est  l'esprit 
seid  qui  l'a  formée  sur  le  modèle  des  triangles  ma- 
iérk^  que  les  sens  lui  ont  Êiit  apercevoir.,  et  dont 
il  a  ramassé  toutes  les  idées  pour  «n  faire  une 
commune ,  en  la  manière  que  je  viens  d'expliquer 
touchant  la  nature  de  l'homme. 

C'est  pourquoi  aussi  il  ne  se  &ut  pas  imaginer 
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que  les  propriétés  que  Ton  démontre  appartenir 
aux  triangles  matériels  leur  conviennent  pour  les 
avoir  empruntées  de  ce  triangle  idéal  et  universel  : 
puisque  tout  au  contraire  ce  sont  eux  qui  les  ont 
véritablement  en  soi,  et  non  pas  l'autre,  sinon  en 
tant  que  l'entendement  lui  attribue  ces. mêmes  pro- 
priétés ,  après  avoir  reconnu  qu'elles  sont  dans  les 
autres ,  dont  puis  après  il  leur  doit  rendre  compte, 
et  les  leur  restituer  quand  il  est  question  de  faire 
quelque  démonstration.  Tout  ainsi  que  les  proprié- 
tés de  la  nature  humaine  ne  sont  point  dans  Platon 
ni  dans  Socrate ,  par  emprunt  qu'ils  en  aient  fait  de 
cette  nature  universelle;  car  tout  au  contraire  cette 
nature  universelle  ne  les  a  qu'à  cause  que  l'enten- 
dement les  lui  attribue,  après  qu'il  a  reconnu  qu'elles 
étoient  dans  Platon ,  dans  Socrate ,  et  dans  tout  le 
reste  des  hommes  ;  à  condition  néanAioins  de  leur 
en  tenir  compte,  et  de  les  restituer  à  chacun  d'eux, 
lorsqu'il  sera  besoin  de  faire  un  argument.  Car 
c'est  chose  claire  et  connue  d'un  chacun ,  que  l'en- 
tendement ayant  vu  Platon,  Socrate,  et  tant  d'au- 
tres hommes,  tous  raisonnables,  a  fait  et  formé 
cette  proposition  universelle,  tout  homme  est  rat- 
sonnable  ^  et  que  lorsqu'il  veut  puis  après  prouver 
que  Platon  est  raisonnable,  il  la  prend  pour  le 
p  rincipe  de  son  syllogisme. 

Il  est  bien  vrai  que  vous  dites ,  o  esprit-,  «  '  que 

'  Voyez  Méditatâon  v,  tome  i,  page  3 11. 
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»  VOUS  avez  en  VOUS  l'idée  du  triangle,  et  que  vous 
»n  auriez  pas  laissé  de  Tavoir,  encore  que  vous 
B  n'eussiez  jamais  vu  dans  les  corps  aucune  figure 
»  triangulaire  :  de  même  que  vous  avez  en  vous  Ti- 
»dée  de  plusieurs  autres  figures ,  qui  ne  vous  sont 
»  jamais  tombées  sous  les  sens.  »  Mais!  si ,  comme  je 
disois  tantôt,  vous  eussiez  été  tellement  privé  de 
toutes  les  fonctions  dçs  ^ns,  que  vous  n'eussiez 
jamais  rien  vu,  et  que  vous  n'eussiez  point  touché 
diverses  superficies  ou  extrémités  des  corps ,  pen- 
sez-vous que  vous  eussiez  pu  former  en  vous-même 
l'idée  du  triangle  ou  d'aucune  autre  figure  ?  «  Vous 
»  en  avez  maintenant  plusieurs  qui  jamais  ne  vous 
»  sont  tombées  sous  les  sens  ;  •  j'en  demeure  d'ac- 
cord, et  il  ne  vous  a  pas  été  difficile,  parceque  sur 
le  modèle  de  celles  qui  vous  ont  touché  les  sens 
vous  avez  pu  en  former  et  composer  une  infinité 
d'autres  en  la  manière  que  je  l'ai  ci -devant  expli- 
qué. 

Il  Êiudroit  ici  outre  cela  parler  de  cette  fausse  et 
imaginaire  nature  du  triangle,  par  laquelle  on  sup- 
pose qu'il  est  composé  de  lignes  qui  n'ont  point 
de  largeur,  qu'il  contient  un  espace  qui  na  point 
de  profondeur,  et  qu'il  se  termine  à  trois  points 
qui  n'ont  point  de  parties  ;  mais  cela  nous  écarte* 
roit  trop  du  sujet. 

Ensuite  de  cela  vous  entreprenez  derechef  la 
preuve  de  l'existence  d'un  Dieu ,  dont  la  force  con- 
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siste  en  ces  paroles  :  «  'Quiconque  y  pense  sérieuse- 
»  ment  trouve,  dites-vous ,  qu'il  est  manifeste  cpie 
t  l'existence  ne  peut  non  plus  être  séparée  de  1  es* 
9  sence  de  Dieu ,  que  de  l'essence  d'un  triangle  rec- 
»tiligne  la  grandeur  de  ses  trois  angles  égaux  à 
»  deux  droits  ,  ou  bien  de  l'idée  d'une  montagne 
f  l'idée  d'une  vallée ,  en  sorte  qu'il  n'y  a  pas  moins 
»de  répugnance  de  concevoir  un  Dieu,  c'est-à-dire 
»  un  Être  souverainement  parfsdt,  auquel  manque 
»  l'existence  ,  c'est-à-dire  auquel  manque  quelque 
>  perfection  ,  que  de  concevoir  une  montagne  qui 
»  n'ait  point  de  vallée.  »  Où  il  faut  remarquer  que 
votre  comparaison  semble  n'être  pas  assez  juste  et 
exacte.  Car  d'un  côté  vous  avez  bien  raison  de  com- 
parer, comme  vous  faites,  l'essence  avec  Tessence; 
mais  après  cela  vous  ne  comparez  pas  l'existence 
avec  l'existence,  ou  la  propriété  avec  la  propriété, 
mais  l'existence  avec  la  propriété.  C'est  pourquoi  il 
falloit,  ce  semble,  dire,  ou  que  la  toute-puissance, 
par  exemple,  ne  peut  non  plus  être  séparée  de  l'es- 
sence de  Dieu ,  que  de  l'essence  du  triangle  cette 
égalité  de  la  grandeur  de  ses  angles  ;  ou  bien  que 
l'existence  ne  peut  non  plus  être  séparée  de  l'es* 
sence  de  Dieu,  que  de  l'essence  du  triangle  son 
existence;  car  ainsi  l'une  et  l'autre  comparaison  au* 
roit  été  bien  faite,  et  non  seulement  la  première 
vous  auroit  été  accordée ,  mais  aussi  la  dernière  :  et 

'   Voyez  Méditation  v,  tome  i,  page   3f3. 
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néanmoins  ce  n'auroit  pas  été  une  preuve  convainc» 
cante  de  l'existence  nécessaire  d'un  Dieu,  non  plus 
quil  ne  s'ensuit  pas  nécessairement  qu'il  y  ait  au 
monde  aucun  triangle,  quoique  son  essence  et  son 
existence  soient  en  effet  inséparables,  quelque  di- 
vision que  notre  esprit  en  fasse ,  c'est-à-dire  quoi- 
qu'il les  conçoive  séparément;  en  même  façon  qu'il 
peut  aussi  concevoir  séparément  l'essence  et  l'exis- 
tence de  Dieu. 

Il  faut  ensuite  remarquer  que  vous  mettez  l'exis- 
tence entre  les  perfections  divines,  et  que  vous  ne  la 
mettez  pas  entre  celles  d'un  triangle  ou  d'une  mon- 
tagne, quoique  néanmoins  elle  soit  autant,  et  se- 
lon la  manière  d'être  de  chacun ,  la  perfection  de 
l'un  que  de  l'autre.  Mais,  à  vrai  dire,  soit  que  vous 
ccmsidériez  l'existence  en  Dieu ,  soit  que  vous  la 
considériez  en  quelque  autre  sujet,  elle  n'est  point 
une  perfection ,  mais  seulement  une  forme  ou  un 
acte  sans  lequel  il  n'y  en  peut  avoir.  Et  de  £aùt 
ce  qui  n'existe  point  n'a  ni  perfection  ni  imper- 
fection ;  mais  ce  qui  existe,  et  qui  outre  l'existence 
a  plusieurs  perfections,  n'a  pas  l'existence  comme 
une  perfection  singulière  et  l'une  d'entre  elles ,  mais 
seulement  comme  une  forme  ou  un  acte  par  lequel 
la  diose  même  et  ses  perfections  sont  existantes ,  et 
sans  lequel  ni  la  chose  ni  ses  perfections  ne  seroient 
point.  De  là  vient ,  ni  qu'on  ne  dit  pas  que  l'exis- 
tence soit  dans  une  chose  comme  une  perfection  , 
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ni  si  une  chose  manque  d'êxîslaioe,  on  ne  dit  pas 
tant  qu'dle  est  impar&ite  ou  qa  elle  est  priTée  de 
quelque  perfection,  que  I'chi  dit  qu'elle  est  nulle  ou 
qu'elle  n'est  point  du  touL  Cest  pourquoi,  comme 
&Ï  nombrant  les  perfections  du  triante  vous  n'y 
comprenez  pas  l'existence  et  ne  concluez  pas  aussi 
que  le  triangle  existe ,  de  même  en  Élisant  le  dé- 
nombrement  des  perfection^  de  Dieu,  tous  n'avez 
pas  dû  y  comprendre  l'existence,  pour  conclure  de 
là  que  Dieu  existe,  si  vous  ne  vouliez  prendre  pour 
^e  chose  prouvée  ce  qui  est  en  dispute,  et  £dre 
de  la  question  un  principe. 

Vous  dites  que,  <  dans  toutes  les  autres  choses  , 
> l'existence  est  distinguée  de  l'essence,  excepté  en 

>  Dieu.  >  Mais  conunent ,  je  vous  prie ,  l'existence  et 
l'essence  de  Platon  sont-elles  distinguées  entre  elles, 
si  ce  n'est  peut-^tre  par  la  pensée?  Car  supposé  que 
Platon  n'existe  plus ,  que  deviendra  son  essence  ? 
Et  pareillement  en  Dieu  l'essence  et  l'existence  ne 
sont-elles  pas  distinguées  par  la  pensée  ? 

Vous  vous  faites  ensuite  cette  objection:  c  '  Peut- 
-être que,  comme  de   cela  seul  que  je  conçois 

>  une  montagne  avec  une  vallée  ou  un  cheval  ailé , 
»il  ne  s'ensuit  pas  qu'il  y  ait  au  monde  aucune 
»  montagne  ni  aucun  cheval  qui  ait  des  ailes, 
»  ainsi ,  de  ce  que  je  conçois  Dieu  comme  existant , 
»il  ne  s'ensuit  pas  qu'il  existe  r  »  et  là-dessus  vous 
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dites  qu'il  y  a  un  sophisme  caché  sous  l'apparence 
de  cette  objection.  Mais  il  ne  vous  a  pas  été  fort 
difficile  de  soudre  un  sophisme  que  vous  vous  êtes 
feint  vous-même,  principalement  vous  étant  servi 
d'une  si  manifeste  contradiction ,  à  savoir  que  Dieu 
existant  n'existe  pas,  et  ne  prenant  pas  de  la  même 
façon,  c'est-à-dire  comme  existant,  le  cheval  ou  la 
montagne.  Mais  si,  comme  vous  avez  enfermé  dans 
votre  comparaison  la  montagne  avec  la  vallée  et  le 
cheval  avec  des  ailes ,  de  même  vous  eussiez  consi- 
déré Dieu  avec  de  la  science ,  de  la  puissance ,  ou 
avec  d'autres  attributs,  pour  lors  la  difficulté  eût 
été  tout  entière  et  fort  bien  établie  :  et  c'eût  été  à . 
vous  à  nous  expliquer  comment  il  se  peut  faire  que 
nous  puissions  concevoir  luie  montagne  rampante 
ou  un  cheval  ailé,  sans  penser  qu'ils  existent;  et  ce- 
pendant qu'il  soit  impossible  de  concevoir  un  Dieu 
tout  -  connoissant  et  tout  -  puissant ,  si  nous  ne  le 
concevons  en  même  temps  existant. 

Yous  dites  t  qu'il  ne  nous  est  pas  libre  de  con- 

>  cevoir  un  Dieu  sans  existence ,  c'est  -  à  -  dire  un 

>  Être  souverainement  parÊût  sans  une  souveraine 
«perfection,  comme  iUnous  est  libre  d'imaginer 
»  un  cheval  sans  ailes  ou  avec  des  ailes.  >  Mais  il 
n'y  a  rien  à  ajouter  à  cela,  sinon  que  comme  il 
nous  est  libre  de  concevoir  un  cheval  qui  a  des 
ailes,  sans  penser  à  l'existence ,  laquelle  si  elle  lui 
arrive ,  ce  sera  selon  vous  une  perfection  en  lui , 
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ainsi  il  nous  est  libre  de  concevoir  un  Dieu  ayant  en 
soi  la  science ,  la  puissance,  et  toutes  les  autres  per- 
fections ,  sans  penser  à  l'existence ,  laquelle ,  si  elle 
lui  arrive,  sa  perfection  pour  lors  sera  consommée 
et  du  tout  accomplie.  C'est  pourquoi,  comme  de  ce 
que  je  conçois  un  cheval  qui  a  la  perfection  d'a- 
voir des  ailes,  on  n'infère  pas  pour  cela  qu'il  a 
celle  de  l'existence ,  laquelle  selon  vous  est  la  prin* 
cipale  de  toutes  ;  de  même  aussi  de  ce  que  je  con-^ 
cois  un  Dieu  qui  possède  la  science  et  tooites  les 
autres  perfections ,  on  ne  peut  pas  conclure  pour 
cela  qu'il  existe  ;  mais  son  existence  a  encore  be-- 
soin  d'être  prouvée. 

Et  encore  que  vous  disiez  que ,  «  dans  l'idée  d'un 
h  Être  souverainement  parfait ,  l'existence  et  toutes 
»les  autres  perfections  y  sont  comprises,  »  vous 
avanoe£  sans  preuve  ce  qui  est  en  questicm,  et 
vous  prenez  la  conclusion  pour  un  principe.  Car 
autrement  je  dirois  aussi  que ,  dans  l'idée  d'un  Pé- 
gase parfait,  la  perfection  d'avoir  des  ailes  n'est  pas 
seulement  contenue ,  mais  celle  aussi  de  l'existence  : 
car ,  comme  Dieu  est  conçu  par£aiit  en  tout  genre  de 
perfection ,  de  même  un  Pégase  est  conçu  parfait  «n 
son  genre  ;  et  il  ne  semble  pas  que  l'on  poisse  ici 
rien  répliquer  que,  la  même  proportion  étant  gar- 
dée, on  ne  puisse  appliquer  à  l'un  et  à  l'autre. 

Vous  dites  «  '  de  même  qu'en  concevant  un  trian- 

'  Voyez  Méditation  v  ,  tome  i,  page  3i5. 
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»gle,  il  n'est  pas  nécessaire  de  penser  qu'il  a  ses 
»  trois  angles  égaux  à  deux  droits  y  quoique  cela 
»  n'en  soit  pas  moins  véritable,  comme  il  paroit  par 

•  après  à  toute  personne  qui  l'exaxnine  avec  soin , 
»  ainsi  on  peut  bien  concevoir  les  autres  perfections 

•  de  IKeu  sans  penser  à lexistence;  mais  il  n'est  pas 

>  pour  cela  moins  vrai  qu'il  la  possède ,  comme  on 
»  est  obligé  d'avouer  lorsqu'on  vient  à  reconnoître 
»  qu'elle  est  une  perfection.  »  Toutefois  vous  jugez 
bien  ce  que  l'on  peut  répondre  :  c'est  à  savoir  que 
comme  on  reconnoit  par  après  que  cette  pro- 
priété se  trouve  dans  le  triangle ,'  parcequ'on  le 
prouve  par  une  bonne  démonstration ,  ainsi,  pour 
reconnoître  que  l'existence  est  nécessairement  en 
Dieu ,  il  le  faut  aussi  démontrer  par  de  bonnes  et 
solides  raisons;  car  autrement  il  n'y  a  chose  au*- 
cune  qu'on  ne  puisse  dire  ou  prétendre  être  de 
l'essence  de  quelque  autre  chose  que  ce  soit. 

Vous  dites  que  «  lorsque  vous  attribuez  à  Dieu 
»  toutes  sortes  de  perfections ,  vous  ne  £ùtes  pas 
»  de  même  que  si  vous  pensiez  que  toutes  les  fi* 
■  gures  de  quatre  cotés  pussent  être  inscrites  dans  le 
«cercle:  autant  que  comme  vous  vous  trompez  en 

•  ceci ,  parceque  vous  reconnoissez  par  après  que  le 
»  rfaombe  n'y  peut  être  inscrit,  vous  ne  vous  trom- 

>  pez  pas  de  même  en  l'autre ,  parceque  par  après 
»  vous  venez  à  reconnoître  que  l'existence  convient 

>  effectivement  à  Dieu.  »  Mais  certes  il  semble  que 
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VOUS  fassiez  de  même  ;  ou ,  si  vous  ne  le  faites  pas, 
il  est  néces3aire  que  vous  montriez  que  l'existence 
ne  répugne  point  à  la  nature  de  Dieu ,  comme  on 
montre  qu'il  répugne  que  le  rhombe  puisse  être 
inscrit  dedans  le  cercle. 

Je  passe  sous  silence  plusieurs  autres  choses, 
lesquelles  auroient  besoin  ou  d'une  ample  explica- 
tion ou  d'une  preuve  plus  convaincante ,  ou  même 
qui  se  détruisent  par  ce  qui  a  été  dit  auparavant  ; 
par  exemple,  «'qu'on  ne  sauroit  concevoir  autre 
»  chose  que  Dieu  seul ,  à  l'essence  de  laquelle  l'exis- 
»  tence  appartienne  avec  nécessité  ;  »  puis  aussi  «  qu'il 
»  n'est  pas  possible  de  concevoir  deux  ou  plusieurs 
»  dieux  de  même  façon  ;  et  posé  que  maintenant  il 
»  y  en  ait  un  qui  existe ,  il  est  nécessaire  qu'il  ait 
»  été  auparavant  de  toute  éternité ,  et  qu'il  soit  éter- 
»  nellement  à  l'avenir  ;  »  et  que  vous  concevez  «  une 
»  infinité  d'autres  choses  en  Dieu  dont  vous  ne  pou- 
»  vez  rien  diminuer  ni  changer  ;  »  et  enfin  c  que 
»  ces  choses  doivent  être  considérées  de  près ,  et 
»très  soigneusement  examinées  pour  les  aperce- 
Dvoir  et  en  connoître  la  vérité.  »  Enfin  vous 
dites  que  •  "  la  certitude  et  vérité  de  toute  science 
»  dépend  si  absolument  de  la  connoissance  du  vrai 
A  Dieu ,  que  sans  elle  il  est  impossible  d'avoir  ja- 
»  mais  aucune  certitude  ou  vérité  dans  les  sciences.  » 
"Vous  en  apportez  cet  exemple  .'«Lorsque,  je  con- 

*  Voyei  Méditatioii  v,  toifie  i,.  page  3i6.  —  •  Voy«  îi«/.,  p.  3i8. 
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sidère,  dites-vous,  la  nature  du  triangle,  je  con- 
nois  évidemment,  moi  qui  suis  un  peu  versé  dans 
la  géométrie ,  que  ses  trois  angles  sont  égaux  à 
deux  droits ,  et  il  ne  m'est  pas  possible  de  ne  le 
point  croire  pendant  que  j'applique  ma  pensée 
à  sa  démonstration  ;  mais  aussitôt  que  je  l'en  dé- 
tourne ,  encore  que  je  me  ressouvienne  de  l'avoir 
clairement  comprise,  toutefois  il  se  peut  Êdre 
aisément  que  je  doute  de  sa  vérité ,  si  j'ignore 
qu'il  y  ait  un  Dieu  ;  car  je  puis  me  persuader  d'a- 
voir été  Ëdt  tel  par  la  nature  que  je  me  puisse 
aisément  tromper ,  même  dans  les  choses  que  je 
pense  comprendre  avec  le  plus  d'évidence  et  de 
certitude  ;  vu  principalement  que  je  ine  ressou- 
viens d'avoir  souvent  estimé  beaucoup  de  choses 
pour  vraies  et  certaines ,  lesquelles ,  par  après , 
d'autres  raisons  m'ont  porté  à  juger  absolument 
Élusses.  Mais  aprè$  que  j'ai  reconnu  qu'il  y  a  un 
Dieu ,  pourcequ'en  même  temps  j'ai  reconnu 
aussi  que  toutes  choses  dépendent  de  lui  et  qu'il 
n'est  point  trompeur ,  et  qu'ensuite  de  cela  j'ai 
jugé  que  tout  ce  que  je  conçois  clairement  et  dis- 
tinctement ne  peut  manquer  d'être  vrai ,  encore 
que  je  ne  pense  plus  aux  raisons  pour  lesquêKs 
j'aurai  jugé  une  chose  être  véritable ,  pourvu  que 
je  me  ressouvienne  de  l'avoir  clairement  et  distinc- 
tement comprise,  on  ne  me  peut  apporter  au- 
cune raison  contraire  qui  me  la  fasse  jamais  ré- 
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>  voquer  en  doute ,  et  ainsi  j'en  ai  une  vraie  et  oer- 
9  taine  science  ;  et  cette  même  science  s'étend  aussi 

>  à  toutes  les  autres  choses  que  je  me  ressouviens 
1  d'avoir  autrefois  démontrées ,  comme  aux  vérités 

>  de  géométrie  et  autres  semblables.  »  A  cela,  mon- 
sieur y  voyant  que  vous  parlez  si  sérieusement  j  et 
croyant  aussi  que  vous  le  dites  tout  de  bon ,  je  ne 
vois  pas  que  j'aie  autre  chose  à  dire ,  sinon  qu'il 
sera  difficile  que  vous  trouviez  personne  qui  se  per- 
suade que  vous  ayez  été  autrefois  moins  assuré  de  la 
vérité  des  démonstrations  géométriques ,  que  vous 
rétes  à  présent  que  vous  avez  acquis  la  connois- 
sance  d'un  Dieu.  Car ,  en  effet,  ces  démonstrations 
sont  d'une  telle  évidence  et  certitude  que ,  sans  at- 
tendre notre  délibération,  elles  nous  arrachent 
d'elles-mêmes  le  consentement;  et  lorsqu'elles  sont 
une  fois  comprises ,  elles  ne  permettent  pas  à  notre 
esprit  de  demeurer  davantage  en  suspens  tou- 
chant la  créance  qu'il  en  doit  avoir  :  de  façon  que 
j'estime  que  vous  avez  autant  de  raison  de  ne  pas 
craindre  en  ceci  les  ruses  de  ce  mauvais  génie  'qui 
tâche  incessamment  de  vous  surprendre,  que  lors- 
que vous  avez  soutenu  si  affirmativement  qu'il  étoit 
1  Aytf>ssible  que  vous  pussiez  vous  méprendre  tou- 
chant cet  antécédent  et  sa  conséquence ,  Je  pense  y 
donc  je  suis^  quoique  pour  lors  vous  ne  fussiez 
pas  encore  assuré  de  l'existence  d'un  Dieu.  £t  même 
encore  qu'il  soit  très  vrai ,  comme  en  efiEèt  il  n'y  a 
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rien  de  plus  véritable ,  qu'il  y  a  un  Dieu ,  lequel 
est  l'auteur  de  toutes  choses ,  et  qui  n'est  point 
trompeur;  toutefois,  parceque  cela  ne  semble  pas 
être  si  évident  que  le  sont  les  démonstrations  de 
géométrie  (  de  quoi  il  ne  faut  point  d'autre  preuve 
sinon  qu'il  y  en  a  plusieurs  qui  mettent  en  ques- 
tion l'existence  de  Dieu,  la  .création  du  monde,  et 
quantité  d'autres  choses  qui  se  disent  de  Dieu ,  et 
que  pas  un  ne  révoque  en  doute  les  démonstra- 
tions de  géométrie),  qui  sera  celui  qui  se  pourra 
laisser  persuader  que  celles-ci  empruntent  leur  évi- 
dence et  leur  certitude  des  autres  ?  Et  qui  pourra 
croire  que  Diagore,  Théodore,  et  tous  les  autres 
semblables  athées,  ne  puissent  être  rendus  cer- 
tains de  la  vérité  de  ces  sortes  de  démonstrations? 
Et  enfin ,  où  trouverez-vous  personne  qui ,  étant 
interrogé  sur  la  certitude  qu'il  a  qu'en  tout  trian- 
gle rectangle  le  carré  de  la  base  est  ^al  aux  car- 
rés des  côtés ,  réponde  qu'il  en  est  assuré ,  parce- 
qu'il  sait  qu'il  y  a  un  Dieu  qui  ne  peut  être  trom- 
peur, et  qui  est  lui-même  Fauteur  de  cette  vérité 
et  de  toutes  les  choses  qui  sont  au  monde  ?  Mais 
plutôt ,  où  est  celui  qui  ne  répondra  qu'il  en  est 
assuré ,  parcequ'il  sait  cela  certainement ,  et  qu  il 
en  est  fortement  persuadé  par  une  très  infaillible 
démonstration?  Combien ,  à  plus  forte  raison ,  est- 
il  à  présumer  que  Py thagore ,  Platon ,  Archimède  ^ 

Euclide,  et  tous  les  autres  anciens  mathématiciens, 

1.  li 
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feroient  la  même  réponse ,  n'y  en  ayant ,  ce  semble , 
pas  un  d'entre  eux  qui  ait  eu  aucune  pensée  de 
Dieu  pour  s'assurer  de  la  vérité  de  telles  démons- 
trations ?  Toutefois ,  parceque  peut-être  ne  répon- 
dre&*vous  pas  des  autres ,  mais  seulement  de  vous- 
même,  et  que  d'ailleurs  c'est  une  chose  louable  et 
pieuse,  il  n'y  a  pas  lieu  d'insister  sur  cela  da- 
vantage. 

CONTRE  LA  SIXIÈME  MÉDITATION. 

DK   l'eXISTSHCE  su  CHOSES  MATÉR1EI.I.ES ,    ET    DE   LA    DlSTUffCTlOir    REELLE 

ElfTRS  l'aMK  et  le  CO&VS  I»  l'hOMMI. 

Je  ne  m'arrête  point  ici  sur  ce  que  vous  dites 
que  «  '  les  choses  matérielles  peuvent  exister,  en  tant 
»  qu'on  les  considère  comme  l'objet  des  mathéma- 
n  tiques  pures,  »  quoique  néanmoins  les  choses  ma- 
térielles soient  l'objet  des  mathématiques  compo- 
sées ,  et  que  celui  des  pures  mathématiques,  conune 
le  point ,  la  ligne ,  la  superficie  et  les  indivisibles 
qui  en  sont  composés ,  ne  puissent  avoir  aucune 
existence  réelle. 

Je  m'arrête  seulement  sur  ce  que  vous  distin- 
guez derechef  ici  l'imagination  de  l'intellection  ou 
conception  pure*.  Car,  comme  j'ai  déjà  remarqué  au- 
paravant, ces  deux  opérations  semblent  être  les  ac- 
tions d'une  même  faculté  ;  et  s'il  y  a  entre  elles 

'  Voyez  Méditation  vi,  1. 1 ,  p.  32  a.  '  Voyez  l'M.  9  p.  333. 
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quelque  di£Férence,  ce  ne  peut  être  que  selon  le 
plus  et  le  moins  ;  et  de  fait ,  prenez  garde  comme 
je  le  prouTC  par  cela  même  que  vous  avancez. 

Vous  avez  dit  ci-devant  «  qu'imaginer  n'est  rien 
»  autre  chose  que  contempla  la  figure  ou  l'image 
»  d'une  chose  corporelle ,  »  et  ici  vous  demeurez 
d'accord  que  «  concevoir  ou  entendre  c'est  contem- 
»  pler  un  triangle,  un  pentagone,  un  chiliogone,  un 
»  myriogone,  »  et  autres  choses  semblables  qui  sont 
des  figures   des   choses  corporelles;  maintenant 
vous  en  établissez  la  di£Férence ,  en  ce  que  «  l'ima- 
•gination  se  fait,  dites-vous,  avec  quelq\ie  sorte 
•  d'application  de  la  faculté  qui  connoit  vers  le 
»  corps;  et  que  l'intellection  ne  demande  point  cette 
»  sorte  d'application  ou  contention  d'esprit.  »  En 
sorte  que  lorsque  tout  simplement  et  sans  peine 
vous  concevez  un  triangle  comme  une  figure  qui 
a  trois  angles,  vous  appelez  cela  une  intellection  ; 
et  que  lorsque  avec  quelque  scMrte  d'eflfort  et  de 
contention  vous  vous  rendei  cette  ifigure  comme 
présente ,  que  vous  la  considérez ,  que  vous  l'exa- 
minez, que  vous  la  concevez  distinctement  et  par 
le  menu,  et  que  vous  en  distinguez  les  trois  an- 
gles, vous  appelez  cela  ime  imagination.  Et  par*^ 
tant,  étant  vrai  que  vous  concevez  fort  facilement 
qu'un  chiliogone  est  une  figure  de  mille  angles , 
et  que  néanmoins  quelque  contention  d'esprit  cpie 

vous  fassiez,  vous  ne  sauriez  discerner  distincte- 

14. 
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ment  et  par  le  menu  tous  ses  angles  et  vous  les 
rendre  tous  comme  présents  ;  votre  esprit  n'ayant 
pas  moins  en  cela  de  confusion  que  lorsq[u'ii 
considère  un  myriogone ,  ou  quelque  autre  figure 
de  beaucoup  de  côtés,  pour  cette  raison  vous 
dites  qu'au  regard  du  çhiliogone  ou  du  myriogone 
votre  pensée  est  un.e  intellection  et  non  point 
une  imagination. 

Toutefois  je  ne  vois  rien  qui  puisse  empêcher 
que  vous  n'étendiez  votre  imagination  aussi  bien 
que  votre  intellection  sur  le  çhiliogone ,  comme 
vous  faites  sur  le  triangle.  Car  de  vrai  vous  faites 
bien  quelque  sorte  d'effort  pour  imaginer'en  quel- 
que façon  cette  figure  composée  de  tant  d'angles , 
quoique  leur  nombre  soit  si  grand  que  vous  ne  les 
puissiez  concevoir  distinctement  ;  et  d'ailleurs  vous 
concevez  bien  à  la  vérité  par  ce  mot  de  çhiliogone 
une  figure  de  mille  angles ,  mais  cela  n'est  qu'un 
effet  de  la  force  ou  de  la  signification  du  mot,  non 
que  pour  cela  vous  conceviez  plutôt  les  mille  an- 
gles de  cette  figure  que  vous  ne  les  imaginez. 
Mais  il  faut  ici  prendre  garde  comment  peu  à  peu 
et  comme  par  degrés  la  distinction  se  p&cd  et  la 
confusion  s'augmente.  Car  il  est  certain  que  vous 
vous  représenterez ,  ou  imaginerez ,  ou  même  que 
vous  concevrez  plus  confusément  un  carré  qu'un 
triangle ,  mais  plus  distinctement  qu'un  pentagone, 
et  celui-ci  plus  confusément  qu'un  carré ,  et  plus 
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distinctement  qu'un  hexagone ,  et  ainsi  de  suite , 
jusqu'à  ce  que  vous  ne  puissiez  plus  vous  rien 
proposer  nettement;  et  parcequ'alors  quelque  con- 
ception que  vous  ayez,  elle  ne  sauroit  être  nette 
ni  distincte,  pour  lors  aussi  vous  négligez  de  faire 
aucun  efiFort  sur  votre  esprit.  C'est  pourquoi  si , 
lorsque  vous  concevez  ime  figure  distinctement  et 
avec  quelque  sensible  contention ,  vous  voidez  ap- 
peler cette  £içon  de  concevoir  une  imagination  et 
une  intellection  tout  ensemble;  et  si,  lorsque 
votre  conception  est  confuse,  et  qu'avec  peu  ou 
point  du  tout  de  contention  d'esprit  vous  conce- 
vez une  figure,  vous  voulez  appela  «cela  du  seul 
nom  d'inteUection ,  certainement  il  vous  sera  per- 
mis ;  mais  vous  ne  trouverez  pas  pour  cela  que  vous 
ayez  lieu  d'établir  plus  d'une  sorte  de  connoissance 
intérieure,  à  qui  ce  ne  sera  toujours  qu'une  chose 
accidentelle  que  tantôt  plus  fortement  et  tantôt 
moins,  tantôt  distinctement  et  tantôt  confusément, 
vous  conceviez  quelque  figure.  Et  certes ,  si  depuis 
l'heptagone  et  l'octogone  nous  voulons  parcourir 
toutes  les  autres  figures  jusqu'au  chiliogone  ou  au 
myriogone,  et  prendre  garde  en  même  temps  à  tous 
les  degrés  où  se  rencontre  une  plus  grande  ou  une 
moindre  distinction  et  confusion,  pourrons  -  nous 
dire  en  quel  endroit  ou  plutôt  en  quelle  figure  l'i- 
magination cesse,  et  la  seule  intellection  demeure  ? 
Mais  plutôt  ne  verra-t-on  pas  une  suite  et  liaison 
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continuelle  d'une  seule  et  même  connoissance  dont 
la  distinction  et  contention  diminue  toujours  peu 
à  peu,  à  mesure  que  la  confusion  et  rémission  aug- 
mente et  s'accroît  aussi  insensibl^nent.  Considérez 
d'ailleurs,  je  vous  prie,  de  quelle  sorte  vous  ravalez 
l'intellection ,  et  à  quel  point  vous  élevez  l'imagina- 
tion ;  car  que  prétendez-vous  autre  chose  que  d'à* 
vilir  l'une  et  élever  l'autre ,  lorsque  vous  donnez 
à  l'intellection  la  négligence  et  la  confusion  pour 
partagé,  et  que  vous  attribuez  à  l'imagination  toute 
sorte  de  distinction ,  de  netteté  et  de  diligence  ? 

Vous  dites  ensuite  que   «  '  la  vertu  d'imaginer 
»qui  est  en  vt)us,  en  tant  qu'elle  diffère  de  la  puis- 
»sance  de  concevoir,  n'est  point  requise  à  votre  es- 
»sence,  c'est-à-dire  à  l'essence  de  votre  esprit;  » 
mais  comment  cela  pourroit  -  il  être ,  si  l'une  et 
l'autre  ne  sont  qu'une  seule  et  même  vertu  ou  fa- 
culté dont  les  fonctions  ne  diffèrent  que  selon  le 
plus  et  le  moins  ?  Vous  ajoutez  que  t  l'esprit  en 
»  imaginant  se  tourne  vers  les  corps ,  et  qu'en  con- 
»  cevant  il  se  considère  soi-même  ou  les  idées  qu'il 
»  a  en  soi.  »  Mais  comment  cela ,  si  l'esprit  ne  se 
peut  tourner  vers  soi-même ,  ni  considérer  aucune 
idée,  qu'il  ne  se  tourne  en  même  temps  vers  quel- 
que chose  de  corporel,  ou  représenté  par  quelque 
idée  corporelle  ?  Car,  en  effet,  le  triangle ,  le  pen- 
tagone ,  le  chiiiogone ,  le  myriogone ,  et  toutes  les 

»  Voyez  Méditation  vi,  tome  i,  page  3  a  4. 
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autres  figures,  ou  même  les  idées  de  toutes  ces  fi- 
gures, sont  toutes  corporelles,  et  l'esprit  ne  sauroit 
penser  à  elles  avec  attention  qu'en  les  concevant 
comme  corporelles  ou  a  la  façon  des  choses  corpo- 
relles. Pour  ce  qui  est  des  idées  des  choses  que  nous 
croyons  être  immatmelles,  comme  celles  de  Dieu , 
des  anges ,  de  l'âme  de  l'homme  ou  de  Fesprit ,  il 
est  même  constant  que  les  idées  que  nous  en  avons 
sont  ou  corporelles  ou  quasi  corporelles,  ayant  été 
tirées  de  la  forme  et  ressemblance  de  l'homme,  et 
de  quelques  autres  choses  fort  simples ,  fort  légères 
et  fort  imperceptibles ,  telles  que  sont  le  vent ,  le 
feu  ou  Fair ,  ainsi  que  nous  avons  déjà  dit.  Quant 
à  ce  que  vous  dites,  que  cce  n'est  que  probablement 
»  que  vous  conjecturez  qu'il  y  a  quelque  corps  qui 
»  existe,  »  il  n'est  pas  besoin  de  s'y  arrêter,  parce-^ 
qu'il  n'est  pas  possible  que  vous  le  disiez  tout  de 
bon. 

'  Ensuite  de  cela  vous  traitez  du  sentiment ,  et 
tout  d'abord  vous  faites  une  belle  éYiumération  de 
toutes  les  choses  que  vous  aviez  connues  par  le 
moyen  des  sens,  et  que  vous  aviez  reçues  pour 
vraies,  parceque  la  nature  sembloit  ainsi  vous 
l'enseigner.  Et  incontinent  après  vous  rapportez 
certaines  expériences  qui  ont  tellement  renversé 
toute  la  foi  que  vous  ajoutiez  aux  sens,  qu'elles 
vous  ont  réduit  au  point  où  nous  vous  avons  vu 

*  Voyez  Méditation  vi,  tome  i,  psge  3 29. 
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dans  la  première  Méditation ,  qui  étoit  de  révo- 
quer toutes  choses  en  doute.  Or  ce  n'est  pas  mon 
dessein  de  disputer  ici  de  la  vérité  de  nos  sens.  Car 
bien  que  la  tromperie  ou  fausseté  ne  soit  pas  pro- 
prement dans  le  sens ,  lequel  n'agit  point ,  mais 
qui  reçoit  simplement  les  images,  et  les  rapporte 
comme  elles  lui  apparoissent ,  et  comme  elles  doi- 
vent nécessairement  lui  apparoitre  à  cause  de  la 
disposition  où  se  trouve  lors  le  sens ,  l'objet  et  le 
milieu  ;  mais  qu'elle  soit  plutôt  dans  le  jugement 
ou  dans  l'esprit ,  lequel  n'apporte  pas  toute  la  cir- 
conspection requise,  et  qui  ne  prend  pas  garde 
que  les  choses  éloignées ,  pour  cela  même  qu'elles 
sont  éloignées,  ou  même  pour  d'autres  causes, 
nous  doivent  paroître  plus  petites  et  plus  con- 
fuses que  lorsqu'elles  sont  plus  proches  de  nous , 
et  ainsi  du  reste  :  toutefois ,  de  quelque  côté  que 
l'erreur  vienne ,  il  faut  avouer  qu'il  y  en  a  ;  et  il  n'y 
a  seulement  de  la  difficulté  qu'à  savoir  s'il  est 
donc  vrai  que  nous  ne  puissions  jamais  être  assu- 
rés de  la  vérité  d'aucune  chose  qiie  le  sens  nous 
aura  fait  apercevoir.  Mais  certes  je  ne  vois  pas  qu'il 
faille  beaucoup  se  mettre  en  peine  de  terminer 
une  question  que  tant  d'exemples  journaliers  déci- 
dent si  clairement;  je  réponds  seulement  à  ce 
que  vous  dites ,  ou  plutôt  à  ce  que  vous  vous  ob- 
jectez, qu'il  est  très  constant  que  lorsque  nous 
regardons  de  près  une  tour ,  et  que  nous  la  tou- 
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chons  quasi  de  la  main,  nous  ne  doutons  plus 
qu'elle  ne  soit  carrée,  quoiqu'en  étant  un  peu 
éloignés  nous  avions  occasion  de  juger  qu'elle 
étoit  ronde,  ou  du  moins  de  douter  si  elle  étoit 
carrée  ou  ronde ,  ou  de  quelque  autre  figure.  Ainsi 
ce  sentiment  de  douleur  qui  paroît  être  encore 
dans  le  pied  ou  dans  la  înain ,  après  même  que  ces 
membres  ont  été  retranchés  du  corps ,  peut  bien 
quelquefois  tromper  ceux  à  qui  on  les  a  coupés ,  et 
cela  à  cause  des  esprits  animaux  qui  avoient  cou- 
tume d'être  portés  dans  ces  membres ,  et  d'y  causer 
le  sentiment.  Toutefois,  ceux  qui  ont  tous  leurs 
membres  sains  et  entiers  sont  si  assurés  de  sentir 
de  la  douleur  au  pied  ou  à  la  main  dont  la  bles- 
sure est  encore  toute  fraîche  et  toute  récente,  qu'il 
leur  est  impossible  d'en  douter.  Ainsi  notre  vie 
étant  partagée  entre  la  veille  et  le  sommeil ,  il  est 
vrai  que  celui-ci  nous  trompé  quelquefois ,  en  ce 
qu'il  nous  semble  alors  que  nous  voyons  devant 
nous  des  choses  qui  n'y  sont  point;  mais  aussi 
nous  ne  dormons  pas  toujours,  et  lorsque  nous 
sonmies  en  effet  éveillés,  nous  en  sommes  trop 
assurés  pour  être  encore  dans  le  doute  si  nous 
veillons  ou  si  nous  rêvons.  Ainsi ,  quoique  nous 
puissions  penser  que  nous  sommes  d'une  nature 
à  se  pouvoir  tromper  même  dans  les  choses 
qui  nous  semblent  les  plus  véritables,  toutefois 
nous  savons  aussi  que  nous  avons  cela  de  la  nature 
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de  pouvoir  connoître  la  vérité,  et  comme  nous 
nous  trompons  quelquefois,  par  exemple,  lors- 
qu'un sophisme  nous  impose  ou  qu'un  bâton  est  à 
demi  dans  l'eau;  aussi  quelquefois  connoissons- 
nous  la  vérité,  comme  dans  les  démonstrations 
géométriques  ou  dans  un  bâton  qui  est  hors  de 
l'eau  :  car  ces  vérités  sont  si  apparentes  qu'il  n'est 
pas  possible  que  nous  en  puissions  douter.  Et 
bien  que  nous  eussions  sujet  de  nous  défier  de  la 
vérité  de  toutes  nos  autres  connoissances ,  au  moins 
ne  pourrions-nous  pas  douter  de  ceci ,  à  savoir  que 
toutes  les  choses  nous  paroissent  telles  qu'elles 
nous  paroissent.  Et  il  n'est  pas  possible  qu'il  ne 
soit  très  vrai  qu'elles  nous  paroissent  «de  la  sorte. 
Et  quoique  la  raison  nous  détourne  souvent  de 
beaucoup  de  choses  où  la  nature  semble  nous 
porter ,  cela  toutefois  note  pas  la  vérité  des  phé- 
nomènes, et  n'empêche  pas  qu'il  ne  soit  vrai  que 
nous  voyons  les  choses  comme  nous  les  voyons. 
Mais  ce  n'est  pas  ici  le  lieu  de  considérer  de  quelle 
façon  la  raison  s'oppose  à  l'impulsion  du  sens ,  et 
si  ce  n'-est  point  peut-être  de  la  même  façon  que 
la  main  droite  soutiendroit  la  gauche  qui  n'auroit 
pas  la  force  de  se  soutenir  elle-même ,  ou  bien  si 
c'est  de  quelque  autre  manière. 

Vous  entrez  ensuite  en  matière,  mais  il  semble 
que  vous  vous  y  engagiez  comme  par  une  légère  es* 

•  Voyez  Méditation  vi ,  tome  i,  page  33 1. 
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carmouche;  car  vous  poursuivez  ainsi  :  «  Mais  main- 

>  tenant  que  je  commence  à  me  mieux  connoître 
1  moi-même,  et  à  découvrir  plus  clairement  l'auteur 

>  de  mon  origine,  je  ne  pense  pas  à  la  vérité  que  je 

•  doive  témérairement  admettre  toutes  les  choses 

>  que  les  sens  me  semblent  enseigner ,  mais  je  ne 

•  pense  pas  aussi  que  je  les  doive  toutes  générale- 

•  ment  révoquer  en  doute.  »  Yoils  avez  raison  de 
dire  ceci,  et  je  crois  sans  doute  que  c'a  toujours  été 
sur  cela  votre  pensée. 

Vous  continuez  :  «  Et  premièrement  pourceque 
»  je  sais  que  toutes  les  choses  que  je  conçois  clai- 
»  rement  et  distinctement  peuvent  être  produites 

•  par  Dieu  telles  que  je  les  conçois,  c'est  assez  que 
»je  puisse  concevoir  clairement  et  distinctement 

•  une  chose  sans  une  autre,  pour  être  certain  que 
«l'une  est  distincte  ou  di£Férente  de  l'autre,  parce- 

>  qu'elles  peuvent  être  posées  séparément,  au  moins 

>  par  la  toute-puissance  de  Dieu;  et  il  n'importe  par 

•  quelle  puissance  cette  séparation  se  fasse,  pour 
■m'obliger  à  les  juger  différentes.  »  A  cela  je  n'ai 
rien  autre  chose  à  dire ,  kinon  que  vous  prouvez 
une  chose  claire  par  une  qui  est  obscure  :  pour  ne 
pas  même  dire  qu'il  y  a  quelque  sorte  d'obscurité 
dans  la  conséquence  que  vous  tirez.  Je  ne  m'arrête 
pas  non  plus  à  vous  objecter  qu'il  falloit  avoir  au- 
paravant démontré  que  Dieu  existe  et  sur  quelles 
choses  sa  puissance  se  peut  étendre ,  pour  montrer 
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qu'il  peut  faire  tout  ce  que  vous  pouvez  clairement 
concevoir  :  je  vous  demande  seulement  si  vous  ne 
concevez  pas  clairement  et  distinctement  cette  pro- 
priété du  triangle,  à  savoir  que  les  plus  grands 
côtés  sont  soutenus  par  les  plus  grands  angles ,  sé- 
parément de  celle-ci,  à  savoir  que  ses  trois  an- 
gles pris  ensemble  sont  égaux  à  deux  droits  ;  et 
si  pour  cela  vous'croyez  que  Dieu  puisse  tellement 
sépifcrer  cette  propriété  d'avec  l'autre ,  que  le  trian- 
gle puisse  tantôt  avoir  celle  -  ci  sans  avoir  l'autre , 
ou  tantôt  avoir  l'autre  sans  celle-ci.  Mais,  pour 
ne  nous  point  arrêter  ici  davantage,  d'autant  que 
cette  séparation  fait  peu  à  notre  sujet,  vous  ajou- 
tez, a  et  partant,  de  cela  même  que  je  connois  avec 
«certitude  que  j'existe,  et  que  cependant  je  ne  re- 
3  marque  point  qu  il  appartienne  nécessairement 
»  aucune  autre  chose  à  ma  nature  ou  à  mon  es- 
»  sencé  sinon  que  je  suis  une  chose  qui  pense^,  je 
«conclus  fort  bien  que  mon  essence  consiste  en 
«cela  seul  que  je  suis  une  chose  qui  pense  ou  une 
»  substance  dont  toute  l'essence  ou  la  nature  n'est 
»  que  de  penser.  »  Ce  serôit  ici  où  je  me  voudrois 
arrêter,  mais  où  il  suffît  de  répéter  ce  que  j'ai  déjà 
allégué  touchant  la  seconde  Méditation,  ou  bien  il 
faut  attendre  ce  que  vous  voulez  inférer. 

Voici  donc  enfin  ce  que  vous  concluez  :  «  *  Et 
»  quoique  peut-être,  ou  plutôt  certainement,  comme 

»  Voyez  Mcditation  vi,  torae  r,  page  332. 
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»  je  le  dirai  tantôt ,  j'aie  un  corps,  auquel  je  suis  très 
»  étroitement  conjoint ,  toutefois  ,  parceque  d'un 
»  côté  j'ai  une  claire  et  distincte  idée  de  moi-même, 
»  en  tant  que  je  suis  seulement  une  chose  qui  pense 
s  et  non  étendue,  et  que  d'un  autre  j'ai  une  idée  dis- 

•  tincte  du  corps,  en  tant  qu'il  est  seulement  une 

>  chose  étendue  et  qui  ne  pense  point,  il  est  certain 
»  que  moi,  c'est-à-dire  mon  esprit,  ou  mon  âme  par 
»  laquelle  je  suis  ce  que  je  suis,  est  entièrement  et 

•  véritablement  distincte  de  mon  corps,  et  qu'elle 

•  peut  être  ou  exister  sans  luj.  »  C'étoit  ici  sans 
doute  le  but  où  vous  tendiez  :  c'est  pourquoi  puis- 
que c'est  en  ceci  que  consiste  principalement  toute 
la  difficulté,  il  est  besoin  de  s'y  arrêter  un  peu  pour 
voir  de  quelle  façon  vous  vous  en  démêlez.  Pre- 
mièrement, il  s'agit  ici  dhine  distinction  d'entre  l'es- 
prit ou  l'âme  de  l'homme  et  le  corps  ;  mais  de  quel 
corps  entendez-vous  parler?  Certainement,  si  je  l'ai 
bien  compris ,  c'est  de  ce  corps  grossier  qui  est 
composé  de  membres;  car  voici  vos  paroles,  «  j'ai  un 

>  corps  auquel  je  suis  conjoint  ;  >  et  un  peu  après, 
«il  est  certain  que  moi,  c'est-à-dire  mon  esprit,  est 

•  distinct  de  mon  corps,  etc.  »  Mais  j'ai  à  vous  aver- 
tir, ô  esprit,  que  la  difficulté  n'est  pas  touchant  ce 
corps  massif  et  grossier.  Cela  seroit  bon  si  je  vous 
objectois,  selon  la  pensée  de  quelques  philosophes, 
que  vous  fussiez  la  perfection ,  appelée  des  Grecs 
è^rtkéjtiCLy  l'acte,  la  forme,  l'espèce,  et,  pour  parler 
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en  termes  ordinaires ,  le  mode  du  corps  ;  car  de 
vrai  ceux  qui  sont  dans  ce  sentiment  n'estiment 
pas  que  vous  soyez  plus  distinct  ou  séparable  du 
corps,  que  la  figure  ou  quelque  autre  de  ses  mo- 
des :  et  cela ,  soit  que  vous  soyez  l'âme  tout  en- 
tière de  l'homme ,  soit  que  vous  soyez  une  vertu 
ou  une  puissance  surajoutée,  que  les  Grecs  appel- 
lent vouç  ^uvàjiLEi,  vouç  icadviTucoç,  un  entendement  pos- 
sible ou  passible.  Mais  je  veux  agir  avec  vous  plus 
libéralement,  en  vous  considérant  comme  un  en- 
tendement agent ,  appelé  des  Grecs  vouv  icoiyitixov  et 
même  séparable ,  appelé  par  eux  ftùftçini ,  bien  que 
ce  soit  d'une  autre  façon  qu'ils  ne  se  l'imaginoient. 
Car  ces  philosophes  croyant  que  cet  entendement 
agent  étoit  commun  à  tous  les  hommes  ou  même 
à  toutes  les  choses  du  monde ,  et  qu'il  faisoit  à  l'en- 
droit de  l'entendement  possible ,  pour  le  faire  en- 
tendre, ce  que  la  lumière  fait  à  l'œil  pour  le  faire 
voir ,  d'où  vient  qu'ils  avoient  coutume  de  le  com- 
parer à  la  lumière  du  soleil,  et  par  conséquent  de 
le  regarder  comme  une  chose  étrangère  et  venant 
de  dehors  ;  de  moi  je  vous  considère  plutôt ,  puis- 
que d'ailleurs  je  vois  que  cela  vous  plaît ,  comme 
un  certain  esprit  ou  un  entendement  particulier , 
qui  dominez  dedans  le  corps.  Je  répète  encore  une 
fpis  que  la  difficulté  n'est  pas  de  savoir  si  vous  êtes 
séparable  ou  non  de  ce  corps  massif  et  grossier, 
d'où  vient  que  je  disois  un  peu  auparavant  qu'il 
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n  étoit  pas  nécessaire  de  recourir  à  la  puissance  de 
Dieu  pour  rendre  ces  choses-là  séparables  que  vous 
concevez  séparément,  mais  bien  de  savoir  si  vous 
n'êtes  pas  vous-même  quelque  autre  corps,  pou* 
vant  être  un  corps  plus  subtil  et  plus  délié ,  difiîis 
dedans  ce  corps  épais  et  massif,  ou  résidant  seule- 
ment dans  quelqu'une  de  ses  parties.  Au  reste  ne 
pensez  pas  nous  avoir  jusques  ici  montré  que  vous 
êtes  une  chose  purement  spirituelle,  et  qui  ne  tient 
rien  du  corps  ;  et  lorsque ,  dans  la  seconde  Médita- 
tion ,  vous  avez  dit  que  c  vous  n'étiez  point  un  vent, 
»  un  feu ,  une  vapeur,  un  air,  >  vous  devez  vous  sou- 
venir que  je  vous  ai  fait  remarquer  que  vous  disiez 
cela  sans  aucune  preuve. 

Vous  disiez  aussi  que  «  vous  ne  disputiez  pas  en  ce 
1  lieu-là  de  ces  choses  :  »  mais  je  ne  vois  point  'que 
vous  en  ayez  traité  depuis ,  et  que  vous  ayez  apporté 
aucune  raison  pour  prouver  que  vous  n'êtes  point 
un  corps  de  cette  nature.  J'attendois  toujours  que 
vous  le  fissiez  ici ,  et  néanmoins  si  vous  dites  ou  si 
vous  prouvez  quelque  chose ,  c'est  seulement  que 
vous  n'êtes  point  ce  corps  grossier  et  massif,  tou- 
chant lequel  j'ai  déjà  dit  qu'il  n'y  a  point  de  dif- 
ficulté. 

Mais,  dites- vous,  «  '  d'un  côté  j'ai  une  claire  et 
>  distincte  idée  de  moi-même ,  en  tant  que  je  suis 

'  VofTez  Méditation  vi,  tome  i,  page  332. 
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«seulement  une  chose  qui  pense,  et  non  étendue; 
»  et d'un.autre  j'ai  une  idée  distinctedu  corps,  en  tant 
»  qu'il  est  seulement  une  chose  étendue ,  et  qui  ne 
»  pense  point.»  Mais,  premièrement,  pour  ce  qui  est 
de  l'idée  du  corps,  il  me  semble  qu'il  ne  s'en  faut  pas 
beaucoup  mettre  en  peine  ;  car,  si  vous  disiez  cela  de 
l'idée  du  corps  en  général ,  je  serois  obligé  de  ré- 
péter ici  ce  que  je  vous  ai  déjà  objecté ,  à  savoir 
que  vous  devez  auparavant  prouver  que  la  pensée 
ne  peut  convenir  à  l'essence  ou  à  la  nature  du 
corps  :  et  ainsi  nous  retomberions  dans  notre  pre- 
mière difficulté ,  puisque  la  question  est  de  savoir 
si  vous ,  qui  pensez ,  n'êtes  point  un  corps  subtil  et 
délié ,  comme  si  c'étoit  une  chose  qui  répugnât  à 
la  nature  du  corps  que  de  pehser.  Mais  parce  qu'en 
disant  cela  vous  entendez  seulement  parler  de  ce 
corps  massif  et  grossier ,  duquel  vous  soutenez 
être  distinct  et  séparable ,  aussi  je  demeure  aucu- 
nement d'accord  que  vous  pouvez  avoir  l'idée  du 
corps  ;  mais  supposé ,  comme  vous  dites ,  que  vous 
soyez  une  chose  qui  n'est  point  étendue,  je  nie 
absolument  que  vous  en  puissiez  avoir  l'idée. 
Car,  je  vous  prie,  dites-nous  comment  vous  pen- 
sez que  l'espèce  ou  l'idée  du  corps  qui  est  étendu 
puisse  être  reçue  en  vous ,  c'est-à-dire  en  une  sub- 
stance qui  n'est  jpoint  étendue?  Car  ou  cette  espèce 
procède  du  corps,  et  pour  lors  il  est  certain  qu'elle 
est  corporelle  et  qu'elle  a  ses  parties  les  unes  hors 
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des  autres ,  et  partant  qu'elle  est  étendue  ;  ou  bien 
elle  vient  d'ailleurs  et  se  Êdt  sentir  par  une  autre 
voie  :  toutefois,  parcequ'il  est  toujours  nécessaire 
qu'elle  représente  le  corps  qui  est  étendu,  il  faut 
aussi  qu'elle  ait  des  parties,  et  ainsi  qu'elle  soit 
étendue.  Autrement,  si  elle  n'a  point  de  parties , 
comment  en  pourra-t-elle  représenter?  si  elle  n'a 
point  d'étendue ,  comment  pourra-t-elle  représen- 
ter une  chose  qui  en  a  ?  si  elle  est  sans  figure , 
comment  fera-t-elle  sentir  une  chose  figurée?  si 
elle  n'a  point  de  situation,  comment  nous  fera- 
t-elle  concevoir  une  chose  qui  a  des  parties  les 
unes  hautes,  les  autres  basses,  les  unes  à  droite, 
les  autres  à  gauche ,  les  unes  devant ,  les  autres 
derrière ,  les  unes  courbées ,  les  autres  droites  ?  si 
elle  est  sans  variété ,  comment  représentera-t-elle  la 
variété  des  couleurs  ?  etc.  Donc  l'idée  du  corps  n'est 
pas  tout-à-fait  sans  extension  ;  mais  si  elle  en  a ,  et 
que  vous  n'en  ayez  point ,  comment  est-ce  que  vous 
la  pourrez  recevoir?  comment  vous  la  pourrez- 
vous  ajuster  et  appliquer  ?  comment  vous  en  ser- 
virez-vous?  et  comment  enfin  la  sentirez-vous  peu 
à  peu  s'effacer  et  s'évanouir  ? 

En  après,  pour  ce  qui  regarde  l'idée  de  vous- 
même  ,  je  n'ai  rien  à  ajouter  à  ce  que  j'en  ai  déjà 
dit,  principalement  sur  la  seconde  Méditation. 
Car  par  là  l'on  voit  clairement  que  tant  s'en  faut 
que  vous  ayez  une  idée  claire  et  distincte  de  vous- 

a.  iS 
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même,  qu'au  contraire  il  semble  que  vous  n'en 
ayez  point  du  tout    Car  encore  bien  que  vous 
connoissiez  certainement  que  vous  pensez ,  vous 
ne  savez  pas  néanmoins  quelle  chose  vous  êtes, 
vous  qui  pensez  :  en  sorte  que ,  bien  que  cette 
seule  opération  vous  soit  clairement  connue,  le 
principal  pourtant  vous  est  caché  ^  qui  est  de  sa* 
voir  quelle  est  cette  substance  qui  a  pour  l'une  de 
ses  opérations  de  penser.  D'où  il  me  saoable  que  je 
puis  fort  bien  me  comparer  à  un  aveugle ,  lequel 
sentant  de  la  chaleur,  étant  averti  qu'elle  vient 
du  soleil,  penseroit  avoir  une  claire  et  distincte 
idée  du  soleil  :  d'autant  que  si  quelqu'un  lui  de* 
mandoit  ce  que  c'est  que  le  soleil ,  il  pourroit  ré- 
pondre que  c'est  une  chose  qui  échaufFe.  Mais, 
direz*vous ,  je  ne  dis  pas  seulement  ici  que  je  suis 
une  chose  qui  pense,  j'ajoute  aussi  de  plus  que  je 
suis  une  chose  qui  n'est  point  étendue.  Toutef<Ms, 
pour  ne  pas  dire  que  c'est  une  cho^  que  vous 
avancez  sans  preuve ,  quoique  cela  Soit  en  ques- 
tion entre  nous ,  dites-moi ,  je  vous  prie ,  pensez- 
vous  pour  cela  avoir  une  claire  et  distincte  idée  de 
vous-même  ?  Vous  dites  que  Vous  A*êfes  pas  une 
chose  étendue;  certainement  j'apprends  par  là  ce 
que  vous  n'êtes  point,  mais  non  pas  ce  que  vous 
êtes.  Quoi  donc ,  pour  avoir  une  idée  claire  et  dis- 
tincte de  quelque  diose,  c'est-à-dire  une  idée  vraie 
et  naturelle,  n'est-il  pas  nécessaire  de  connoître  la 
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chose  positivement  en  soi,  et,  pour  ainsi  parler, 
affirmativement?  est-ce  assez  de  savoir  qu'elle  n^est 
point  une  telle  chose  ?  £t  celui-là  auroit-il  une  idée 
claire  et  distincte  de  Bucéphale  qui  connoitroit 
du  moins  qu'il  n'est  pas  une  mouche  ? 

Mais,  pour  né  pas  insister  davantage  là-dessus, 
vous  êtes  donc,  dites-vous,  une  chose  qui  n'est  point 
étendue  :  mais  je  vous  demande ,  n'étes-vous  pas 
diffiis  par  tout  le  corps?  Certainement  je  ne  sais  pas 
ce  que  vous  aurez  à  répondre  ;  car  encore  que  je 
vous  aie  considéré  au  commencement  comme  étant 
seulement  dans  le  cerveau,  cela  néanmoins  n'a  été 
que  par  conjecture ,  plutôt  que  par  une  véritable 
créance  que  ce  fut  votre  opinion.  Tavois  fondé  ma 
conjecture  sur  ces   paroles  qui  suivent  un  peu 
après,  lorsque  vous  dites  que  t  ■  l'âme  ne  reçoit  pas 
B  immédiatement  l'impression  de  toutes  les  parties 
»  du  corps ,  mais  seulement  du  cerveau ,  ou  peut- 
»  être  même  de  l'ime  de  ses  plus  petites  parties.  » 
Mais  je  n'étois  pas  pour  cela  tout-à-fait  certain  si 
vous  étiez  seulement  dans  le  cerveau,  ou  même 
dans  Tune  de  ses  parties,  vu  que  vous  pouvez  être 
répandu  dans  tout  le  corps,  et  ne  sentir  qu'en 
une  seule  partie:  comme  nous  disons  ordinaire- 
ment que  l'âme  est  diffiise  par  tout  le  corps ,  et 
que  néanmoins  elle  ne  voit  que  dans  l'œil. 

Ces  paroles  qui  suivent  m'avoient  aussi  fait 

*  Voyex  Méditation  Ti ,  tome  r,  page  344. 
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douter ,  lorsque  vous  dites ,  «  et  encore  que  toute 
•  rame  semble  être  unie  à  tout  le  corps,  etc.»  Car 
en  ce  lieu-là  vous  ne  dites  pas  à  la  vérité  que  vous 
soyez  uni  à  tout  le  corps;  mais  aussi  vous  ne  le 
niez  pas.  Or,  quoi  qu'il  en  soit ,  supposons  pre- 
mièrement ,  s'il  vous  pl^ut,  que  vous  soyez  diffus 
par  tout  le  corps,  soit  que  vous  soyez  une  même 
chose  avec  l'âme ,  soit  que  vous  soyez  quelque 
chose  de  différent ,  je  vous  demande ,  pouvez-vous 
n'avoir  point  d'extension ,  vous  qui  êtes  étendu  de- 
puis la  tête  jusqu'aux  pieds,  qui  êtes  aussi  grand 
que  votre  corps,  et  qui  avez  autant  de  parties  qu'il 
en  faut  pour  répondre  à  toutes  les  siennes?  Direz- 
vous  que  vous  n'êtes  point  étendu ,  parceque  vous 
êtes  tout  entier  dans  le  tout ,  et  tout  entier  dans 
chaque  partie  ?  Si  vous  le  dites ,  comment,  je  vous 
prie ,  le  comprenez-vous  ?  Une  même  chose  peut- 
elle  être  tout  à  la  fois  tout  entière  en  plusieurs 
lieux  ?  Je  veux  bien  que  la  foi  nous  enseigne  cela 
du  s^cré  mystère  de  l'Eucharistie  ;  mais  ici  je  parle 
de  vous ,  et ,  outre  que  vous  êtes  une  chose  natu- 
relle, nous  n'examinons  ici  les  choses  qu'autant 
qu'elles  peuvent  être  connues  par  la  lumière  na- 
turelle. Et,  cela  étant,  peut-on  concevoir  qu'il  y 
ait  plusieurs  lieux,  et  qu'il  n'y  ait  pas  plusieurs 
choses  logées?  Cent  lieux  ne  sont-ils  pas  plus  qu'un  ? 
Et  si  une  chose  est  tout  entière  en  un  lieu ,  pourra- 
t-elleêtre  en  d'autres,  si  elle  n'est  hors  d'elle-même, 
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comme  ce  premier  lieu  est  hors  des  autres  ?  Ré- 
pondez à  cela  tout  ce  que  vous  voudrez ,  du  moins 
sera-ce  une  chose  obscure  et  incertaine  de  savoir  si 
vous  êtes  tout  entier  dans  chaque  partie ,  ou  si 
vous  n'êtes  point  plutôt  dans  chacune  des  parties 
de  votre  corps ,  selon  chacune  des  parties  de  vous- 
même  ;  et  comme  il  est  bien  plus  manifeste  que  rien 
ne  peut  être  tout  à  la  fois  en  plusieurs  lieux ,  aussi 
sera-t-il  toujours  plus  évident  que  vous  n'êtes  pas* 
tout  entier  dans  chaque  partie,  mais  seulement  tout 
dans  le  tout ,  et  partant  que  vous  êtes  diffus  par 
tout  le  corps  selon  chacune  de  vos  parties ,  et  ainsi 
que  vous  n'êtes  point  sans  extension. 

Posons  maintenant  que  vous  soyez  seulement 
dans  le  cerveau ,  ou  même  dans  l'une  de  ses  plus 
petites  parties,  vous  voyez  qu'il  reste  toujours  le 
même  inconvénient,  d'autant  que,  pour  petite  que 
soit  cette  partie ,  elle  est  néanmoins  étendue ,  et 
vous  autant  qu'elle;  et  partant  vous  êtes  étendu  et 
vous  avez  des  petites  parties  qui  répondent  à  toutes 
les  siennes.  Ne  direz-vous  point  peut-être  que  vous 
prenez  pour  un  point  cette  petite  partie  du  cer- 
veau à  laquelle  vous  êtes  uni  ?  Je  ne  le  puis  croire; 
mais  je  veux  que  ce  soit  un  point  :  toutefois,  si  c'est 
un  point  physique,  la  même  difficulté  demeure 
toujours,  parceque  ce  point  est  étendu  et  n'est 
pas  tout-à-fait  sans  parties;  si  c'est  un  point  mathé- 
matique, vous  savez  premièrement  que  ce  n'est 
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que  notre  imagination  qui  le  forme ,  et  qu'en  effet 
il  n'y  en  a  point.  Mais  posons  qu'il  y  en  ait ,  ou 
plutôt  feignons  qu'il  se  trouve  dans  le  cerveau  un 
de  ces  points  mathématiques  auquel  vous  soyez 
uni ,  et  dans  lequel  vous  fassiez  résidence.  Remar- 
quez, s'il  vous  plaît,  l'inutilité  de  cette  fiction  ;  car, 
quoique  nous  feignions,  si  faut -il  toujours  que 
vous  soyez  justement  dans  le  concours  des  nerfs , 
par  où  toutes  les  parties  que  l'âme  informe  trans- 
mettent dans  le  cerveau  les  idées  ouïes  espèces  des 
choses  que  les  sens  ont  aperçues.  Mais ,  première- 
ment ,  tous  les  ner&  n'aboutissent  pas  à  un  point , 
soit  parceque  le  cerveau  étant  continué  et  prolongé 
jusqu'à  la  moelle  de  l'épine  du  dos,  plusieurs 
nerfs  qui  sont  répandus  dans  le  dos  viennent  abou- 
tir et  se  terminer  à  cette  moelle ,  ou  bien  parce- 
qu'on  remarque  que  les  ner&  qui  tendent  vers  le 
milieu  de  la  tête  ne  finissent  ou  n'aboutissent  pas 
tous  à  un  même  endroit  du  cerveau.  Mais  quand 
ils  y  aboutiroient  tous,  toutefois  leur  concours 
ne  se  peut  terminer  à  un  point  mathématique, 
car  ce  sont  des  corps ,  et  non  pas  des  lignes  mathé- 
matiques ,  pour  pouvoir  tous  s'assembler  et  s'unir 
en  un  point.  Et  quand  cela  seroit ,  les  esprits  ani- 
jxiaux  qui  se  coulent  le  long  des  nerfs  ne  pour- 
roient  ni  en  sortir  ni  y  entrer ,  puisqu'ils  sont  des 
corps ,  et  que  le  corps  ne  peut  pas  n'être  point 
dans  un  lieu  ou  passer  par  une  chose  qui  n'occupe 
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point  de  lieu,  comme  le  point  mathématique.  Mais 
je  veux  qu'il  y  puisâe  être  et  qu'il  y  passe  ;  toute- 
fois y  VOUS  qui  êtes  ainsi  existant  dans  un  point  où 
il  n'y  a  ni  contrées  ni  régions ,  où  il  n'y  a  rien  qui 
soit  à  droite  ou  à  gauche ,  qui  soit  en  haut  ou  en 
bas ,  ne  pouvez  pas  discerner  .de  quelle  part  les 
choses  viennent  ou  quel  rapport  elles  vous  font. 
J'en  dis  aussi  de  même  de  ces  esprits  que  vous  de- 
vez envoyer  par  tout  le  corps  pour  lui  communi- 
quer le  sentiment  et  le  mouvement ,  pour  ne  pas 
dire  qu'il  est  impossible  de  comprendre  comment 
vous  leur  imprimez  le  mouvement  si  vous  êtes 
dans  un  point,  si  vous  n'êtes  point  un  corps, 
ou  si  vous  n'en  avez  un  par  le  moyen  duquel 
vous  les  touchiez  et  poussiez  tout  ensemble.  Car 
si  vous  dites  qu'ils  se  meuvent  d'eux  -  mêmes ,  et 
que  vous  présidez  seulement  à  la  conduite  de  leur 
mouvement,  souvenez-vous  que  vous  avez  dit  en 
quelque  part  '  que  le  corps  ne  se  meut,  point  de  soi- 
même  ;  de  sorte  que  l'on. peut  inférer  de  là  que  vous 
êtes  la  cause  de  son  mouvement:  et  puis  expli- 
quez-nous comment  cette  direction  ou  conduite  se 
peut  faire  sans  quelque  sorte  de  contention,  et  par- 
tant sans  quelque  mouvement  de  votre  part;  com- 
ment une  chose  peut-elle  fsKre  contention  et  eSbrt 
sur  une  autre,  et  la  faxvt  mouvoir,  sans  un  mutuel 
ccmtact  du  moteur  et  du  mobile  ;  et  coniment  ce 

*  Voyez  Méditation  xi ,  tome  i ,  page  aSo. 
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contact  se  peut-il  £sdre  sans  corps ,  vu  même  que 
c'est  une  chose  que  la  lumière  naturelle  nous  ap- 
prend ,  qu'il  n'y  a  que  les  corps  qui  peuvent  tou- 
cher et  être  touchés. 

Toutefois,  pourquoi  m'arrête -je  ici  si  long- 
temps ,  puisque  c'est  à  vous  à  nous  montrer  que 
vous  êtes  une  chose  qui  n'a  point  d'étendue ,  et  par 
conséquent  qui  n'est  point  corporelle  ?  Et  je  ne 
pense  pas  que  vous  en  vouliez  tirer  la  fureuve  de 
ce  que  l'on  dit  communément  que  l'homme  est 
composé  de  corps  et  d'âme  :  comme  si  l'on  devoit 
conclure  que  le  nom  de  corps  étant  donné  à  une 
partie ,  l'autre  ne  doit  plus  être  ainsi  appelée;  car  si 
cela  étoit,  vous  me  donneriez  occasion  de  le  distin- 
guer en  cette  sorte.  L'homme  est  composé  de  deux 
sortes  de  corps,  à  savoir  d'un  grossier  et  d'un  sub- 
til, en  telle  sorte  que  le  nom  commun  de  corps 
étant  attribué  au  premier,  on  donne  à  l'autre  le 
nom  d'âme  ou  d'esprit.  Outre  que  le  même  se  pour- 
roit  dire  des  autres  animaux,  auxquels  je  suis 
assuré  que  vous  n'accorderez  point  un  esprit  sem- 
blable à  vous;  ce  leur  sera  bien  assez  si  vous  les 
laissez  en  la  possession  de  leur  âme.  Lors  donc 
que  vous  concluez  <  qu'il  est  certain  que  vous 
»  êtes  distinct  de  votre  corps ,  »  vous  voyez  bien 
que  cela  vous  peut  être  aisément  accordé ,  mais 
non  pas  que  pour  cela  vous  ne  soyez  point  corporel , 
plutôt  que  detre  une  espèce  de  corps  fort  subtil 
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et  fort  délié,  distinct  de  cet  autre  qui  est  massif 
et  grossier. 

Vous  ajoutez,  «  et  partant  que  vous  pouvez  être 
>  sans  lui.  •  Mais  quand  on  vous  aura  accordé  que 
TOUS  pouvez  exister  sans  ce  corps  grossier  et  pe- 
sant, ainsi  qpie  fait  une  vapeur  odoriférante,  la* 
quelle,  sortant  d'une  pomme,  se  varépandant  parmi 
Tair,  quel  gain  ou  quel  avantage  vous  en  reviendra- 
t-il  de  là  ?  Certes  ce  sera  un  peu  plus  que  ne  vou- 
loient  ces  philosophes  dont  j  ai  parlé  auparavant , 
qui  croyoient  que  par  la  mort  vous  étiez  entière* 
ment  anéanti,  ne  plus  ne  moins  qu'ime  figure  qui 
se  perd  tellement  par  le  changement  de  la  super- 
ficie, qu'elle  n'est  plus  du  tout.  Car,  n'étanf  pas  seu- 
lement im  mode  du  corps ,  comme  ils  pensoient , 
mais  étant  de  plus  une  légère  et  subtile  substance 
corporelle,  on  ne  dira  pas  que  vous  périssiez 
totalement  en  la  mort,  et  que  vous  retombiez 
dans  votre  premier  néant ,  mais  que  vous  sub- 
sistez dans  vos  parties  ainsi  dissipées  et  écartées 
les  unes  des  autres  ;  combien  qu'à  cause  de  leur 
trop  grande  distraction  et«  dissipation  vqps  ne 
puissiez  plus  avoir  de  pensées ,  et  que  vous  ayez 
perdu  le  droit  de  pouvoir  être  dit  une  chose  qui 
pense,  ou  im  esprit,  ou  une  âme.  Toutes  les- 
quelles choses  pourtant  je  vous  objecte  toujours  , 
non  comme  doutant  de  la  conclusion  que  vous 
avez  intentée ,  mais  comme  ayant  grande  défiance 
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de  la  démonstration  que  vous  avez  proposée  siir 
ce  sujet. 

Vous  inférez  encore  après  cela  quelques  autres 
choses  qui  sont  des  suites  de  cette  matière ,  sur 
chacune  desquelles  je  ne  veux  pas  insister.  Je  re- 
marque seulement  que  vous  dites  que  «  '  la  nature 
»vous  enseigne  par  ces  sentiments  de  douleur, 
»  de  faim ,  de  soif,  etc. ,  que  vous  n^étes  pas  seule- 
»  ment  logé  dans  votre  corps ,  ainsi  qu'im  pilote  en 
»  son  navire  :  mais ,  outre  cela ,  que  vous  lui  êtes 
»  conjoint  très  étroitement ,  et  tellement  confondu 
»  et  mêlé ,  que  vous  composez  comme  un  seul  tout 
»avec  lui.  Car  si  cela  n'étoit,  dites-vous,  lorsque 
»mon  corps  est  blessé,  je  ne  sendrois  pas  pour 
»  cela  de  la  douleur ,  moi  qui  ne  suis  qu'une  chose 
»  qui  pense  ;  mais  j'apercevrois  cette  blessure  par 
»le  seul  entendement,  comme  un  pilote  aperçoit 
»  par  la  vue  si  quelque  chose  se  rompt  dans  son 
»  vaisseau.  Et  lorsque  mon  corps  a  besoin  de  boire 
»ou  de  manger,  je  connoîtrois  simplement  cela 
oméme,  sans  en  être  averti  par  des  sentiments 
»  con%s  de  faim  et  de  soif;  car  en  effet  ces  senti- 
»  ments  de  faim ,  de  soif,  de  douleur,  etc.  ;  ne  sont 
»  autre  chose  que  de  certaines  façons  confuses  de 
»  penser ,  qui  dépendent  et  proviennent  de  Tuiûon 
•  et ,  pour  ainsi  dire ,  du  mélange  de  l'esprit  avec 
»le  corps.  »  Certes  tout  cela  est  £drt  bien  dit,  mais 

*  Voyex  Méditation  m,  tome  i,  page  336. 
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il  reste,  toujours  à  expliquer  comment  cette  con- 
jonction ,  et  quasi  permixtion  ou  confusion  vous 
peut  convenir ,  s'il  est  vrai ,  comme  vous  dites ,  que 
vous  soyez  immatériel ,  indivisible  et  sans  aucune 
étendue  ;  car  si  vous  n'êtes  pas  plus  grand  qu'un 
point,  comment  étes-vous  joint  et  uni  à  tout  le 
ccHrps,  qui  est  d'une  grandeur  si  notable?  com- 
ment au  moins  étes-vous  conjoint  au  cerveau  ou  à 
l'une  de  ses  plus  petites  parties ,  laquelle ,  comme 
j'ai  dit  auparavant ,  ne  sauroit  être  si  petite  qu'elle 
n'ait  quelque  grandeur  ou  étendue?  Si  vous  n'avez 
point  de  parties ,  comment  étes-vous  mêlé  ou  quasi 
mêlé  avec  les  parties  les  plus  subtiles  de  cette 
matière ,  avec  laquelle  vous  confessez  d'être  uni , 
puisqu'il  ne  p^it  y  avoir  de  mélange  qu'il  n'y  ait 
des  parties  capables  d'être  mêlées  les  unes  avec  les 
autres  ?  Et  si  vous  êtes  entièrement  distinct ,  com- 
n!lent  êtes-vous  confondu  avec  cette  matière ,  et 
composez-vous  un  tout  avec  elle  ?'£t  puisque  toute 
composition,  conjonction  ou  union,  ne  se  fait 
qu'entre  des  parties,  ne  doit4i  pas  y  avoir  une 
certaine  proportion  entre  ces  parties  ?  Mais  quelle 
proportion  peut-on  concevoir  entre  une  chose  cor- 
porelle et  une  incorporelle  ?  Pouvons-nous  com- 
prendre conunent ,  par  exemple ,  dans  une  pierre 
de  ponce,  l'air  et  la  [Merre  sont  tellement  mêlés  et 
unis  «isemble,  qu'il  s'en  fasse  de  là  une  vraie  et 
naturelle  composition?  Et  cependant  il  y  a  une 
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bien  plus  grande  proportion  entre  la  pierre  et  l'air, 
qui  sont  tous  deux  des  corps ,  qu  entre  le  corps  et 
l'esprit,  qui  est  tout-à-fait  inunatériel.  De  plus, 
toute  union  ne  se  doit-elle  pas  faire  par  le  contact 
très  étroit  et  très  intime  des  deux  choses  unies  ? 
Mais,  comme  je  disois  tantôt,  comment  un  contact 
se  peut-il  faire  sans  corps  ?  comment  ime  chose 
corporelle  pourra-t-elle  en  embrasser  une.  qui  est 
incorporelle,  pour  la  tenir  unie  et  jointe  à  soi- 
même;  ou  bien  comment  est-ce  que  ce  qui  est 
incorporel  pourra  s'attacher  à  ce  qui  est  corpord, 
pour  s'y  unir,  et  s'y  joindre  réciproquement,  s'il 
n'y  a  rien  du  tout  en  lui  par  quoi  il  se  le  puisse 
joindre,  ni  par  quoi  il  lui  puisse  être  joint?  Sur 
quoi  je  vous  prie  de  me  dire ,  puisque  vous  avouez 
vous-même  que  vous  êtes  sujet  au  sentiment  de  la 
douleur,  comment  vous  pensez ,  étant  de  la  nature 
et  condition  que  vous  êtes ,  c'est-à-dire  incorporel 
et  non  étendu,  être  capable  de  ce  sentiment.  Car 
l'impression  ou  sentiment  de  la  douleur  ne  vient, 
si  je  l'ai  bien  compris ,  que  d'une  certaine  distrac- 
tion ou  séparation  des  parties,    laquelle   arrive 
lorsque  quelque  chose  se  glisse  et  se  foiurre  de 
telle  sorte  entre  les  parties.,  qu'elle  en  rompt  la 
continuité  qui  y  étoit  auparavant.  Et  de  vrai  l'état 
de  la  douleur  est  un  certain  état  contre  nature; 
mais  comment  est-ce  qu'une  chose  peut  être  mise 
en  un  état  contre  nature ,  qui  de  sa  nature  même 
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est  toujours  uniforme ,  simple ,  d'une  même  façon, 
indivisible,  et  qui  ne  peut  recevoir  de  change- 
ment? Et  la  douleur  étant  une  altération,  ou  ne 
se  fdsant  jamais  sans  altération,  comment  est-ce 
qu'une  chose  peut  être  altérée,  laquelle  étant  moins 
divisible  que  le  point ,  ne  peut  être  faite  autrp ,  ou 
cesser  d'être  ce  qu'elle  est,  sans  être  ^out-à-fait 
anéantie?  De  plus,  lorsque  la  douleur  vient  du 
pied,  du  bras  et  de  plusieiurs  autres  parties  ensem- 
ble ,  ne  fout-il  pas  qu'il  y  ait  en  vous  diverses  par- 
ties dans  lesquelles  vous  la  receviez  diversement , 
de  peur  que  ce  sentiment  de  douleur  ne  soit  con- 
fus et  ne  vous  semble  venir  d'ime  seule  partie. 
Mais,  pour  dire  en  un  mot ,  cette  générale  difficulté 
demeure  toujours,  qui  est  de  savoir  comment  ce 
qui  est  corporel  se  peut  foire  sentir ,  et  avoir  com- 
munication avec  ce  qui  n'est  pas  corporel,  et 
quelle  proportion  l'on  peut  établir  entre  l'un 
et  l'autre. 

Je  passe  sous  silence  les  autres  choses  que  vous 
poursuivez  fort  amplement  et  fort  élégamment, 
pour  montrer  qu'il  y  a  quelque  autre  chose  que  Dieu 
et  vous  qui  existe  dans  le  monde.  Car  premièrement 
vous  inférez  que  vous  avez  un  corps  et  des  facultés 
corporelles  :  et  en  outre  qu'il  y  a  plusieurs  autres 
corps  autour  du  vôtre  qui  envoient  leurs  espèces 
dans  les  organes  de  vos  sens,  et  passent  ainsi  de  là 
jusques  à  vous,  lesquelles  causent  en  vous  des  sen- 
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timents  de  plaisir  et  de  douleur  qui  vous  appren-^ 
nent  ce  que  vous  avez  à  poursuivre  et  à  éviter  en 
ces  corps. 

De  toutes  lesquelles  choses  vous  tirez  enfin  ce 
fruit,  savoir  est  que  puisque  tous  les  sentiments 
que  vous  avez  vous  rapportent  pour  l'ordinaire 
plutôt  le  vrai  que  le  faux ,  en  ce  qui  concerne  les 
commodités  ou  incommodités  du  corps,  vous  n'a- 
vez plus  sujet  de  craindre  que  ces  choses-là  soient 
fausses  que  les  sens  vous  montrent  tous  les  jours. 
Vous  en  dites  de  même  des  songes  qui  vous  arri- 
vent en  dormant,  lesquels  ne  pouvant  être  joints 
avec  toutes  les  autres  actions  de  votre  vie,  comme 
les  choses  qui  vous  arrivent  lorsque  vous  veillez, 
ce  qu'il  y  a  de  vérité  dans  vos  pensées  se  doit 
infailliblement  rencontrer  en  celles  que  vous  avez 
étant  éveillé  plutôt  qu'ai  vos  songes.  «  Et  de  ce  que 
»Dieu  n'est  point  trompeur,  il  suit^  dites^vous, 
«nécessairement  que  vous  n'êtes  point  ^i  cela 
»  trompé ,  et  que  ce  qui  vous  paroit  si  manifeste- 
»  ment  étant  éveillé ,  ne  peut  qu'il  ne  soit  entière^ 
9 ment  vrai.  »  Or,  commet  en  cela  votre  piété  me 
'  semble  louable ,  aussi  faut-il  avouer  que  c'est  avec 
grande  raison  que  vous  avez  fini  votare  ouvrage  par 
ces  paroles ,  que  «.  la  vie  de  l'homme  est  sujette  à 
»  beaucoup  d'a^reurs,  et  qu'il  fiaut  par  nécessité 
»reconnoître  la  foiblesse  et  l'infirmité  de  notre 
»  nature.  » 
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Voilà ,  monsieur ,  les  remarques  qui  me  sont  ve- 
nues en  l'esprit  touchant  vos  Méditations  :  mais  je 
répète  ici  ce  que  j'ai  dit  au  commencement,  qu'elles 
ne  sont  pas  de  telle  importance  que  vous  vous  en 
deviez  mettre  en  peine  ;  pourceque  je  n'estime 
pas  que  mon  jugement  soit  tel  que  vous  en  deviez 
faire  quelque  sorte  de  compte.  Car,  tout  de  même 
que  lorsqu'une  viande  est  agréable  à  mon  goût, 
que  je  vois  désagréable  k  celui  des  autres,  je  ne 
prétends  pas  pour  cela  avoir  le  goût  meilleur 
qu'un  autre,  ainsi  lorsqu'une  opinion  me  plaît ^ 
qui  ne  peut  trouver  créance  en  l'esprit  d'autrui ,  je 
suis  fort  éloigné  de  penser  que  la  mienne  soit  la 
plus  véritable.  Je  crois  bien  plutôt  qu'il  a  été  fort 
l>ien  dit ,  que  chacun  abonde  en  son  sens  ;  et  je 
tiendrois  qu'il  y  auroit  quasi  autant  d'injustice  de 
vouloir  que  tout  le  monde  fût  d'un  même  senti- 
ment ,  que  de  vouloir  que  le  goût  d'un  chacun  fut 
semblable.  Ce  que  je  dis  pour  vous  assurer  que  je 
n'empêche  point  que  vous  ne  fassiez  tel  jugement 
qu'il  vous  plaira  de  ces  observations,  ou  même 
que  vous  n'en  fassiez  aucune  estime  ;  ce  me  sera 
assez  si  vous  reconnoissez  l'affection  que  j'ai  à  votre 
service,  et  si  vous  faites  quelque  cas  du  respect 
que  j'ai  pour  votre  vertu.  Peut-être  sera-t-il  arrivé 
que  j'aurai  dit  quelque  chose  un  peu  trop  incon- 
sidérément, comme  il  n'y  a  rien  où  ceux  qui  dis- 
putent se  laissent  plus  aisément  emporter  :  si  c«Ia 
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éloit  9  je  le  désavoue  entièrement,  et  consaas  vo- 
lontiers qu'il  soit  rayé  de  mon  écrit  :  car  je  vous 
puis  protester  que  mon  premier  et  unique  des- 
sein en  ceci  n'a  été  que  de  m'entretaûr  dans  l'hon- 
neur de  votre  amitié,  et  de  me  la  conserver  litière 
et  inviolable.  Adieu. 
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RÉPONSES    DE    L'AUTEUR 


AUX  CINQUIÈMES  OBJECTIONS. 


DESCARTES    A    M.    GASSEITDT. 


Monsieur, 

Vous  avez  combattu  mes  Méditations  par  im  dis- 
cours si  élégant  et  si  soigneusement  recherché ,  et 
qui  m'a  semblé  si  utile  pour  eh  éclaircir  davantage 
la  vérité,  que  je  crois  vous  devoir  beaucoup  d'a- 
voir pris  la  peine  d'y  mettre  la  main ,  et  n'être  pas 
peu  obligé  au  révérend  père  Mersenne  de  vous 
avoir  excité  de  l'entreprendre.  Car  il  a  très  bien  re- 
connu, lui  qui  a  toujours  été  très  curieux  de  re- 
chercher la  vérité,  principalement  lorsqu'elle  peut 
servir  à  augmenter  la  gloire  de  Dieu,  qu'il  n'y  a  voit 
point  de  moyen  plus  propre  pour  juger  de  la  vé- 
rité de  mes  démonstrations,  que  de  les  soumettre 
à  l'examen  et  à  la  censure  de  quelques  personnes 
reconnues  pour  doctes  par-dessus  les  autres ,  afin 
de  voir  si  je  pourrois  répondre  pertinemment  à 
toutes  les  difficultés  qui  me  pourroient  être  par 

s.  i6 
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eux  proposées.  A  cet  efFet  il  en  a  provoqué  plu- 
sieurs ;  il  l'a  obtenu  de  quelques  uns ,  et  je  me  ré*- 
jouis  que  vous  ayez  aussi  acquiescé  à  sa  prière.  Car, 
encore  que  vous  n'ayez  pas  tant  employa  les  rai- 
sons d'un  philosophe  pour  réfuter  mes  opinions 
que  les  artificçs  d'un  orateur  pour  les  éluc|er,  cela 
ne  laisse  pas  de  m'étre  très  agréable,  et  ce  d'autant 
plus,  que  je  conjecture  de  là  qu'il  est  difficile  d'ap- 
porter contre  moi  des  raisons  différentes  de  celles 
qui  sont  contenues  dans  les  précédentes  objections 
que  vous  avez  lues.  Car  certainement  s'il  y  en  eut  eu 
quelques  uiies ,  elles  ne  vous  auroient  pas  échappé  ; 
et  je  m'imagine  que  tout  votre  dessein  en  ceci  n'a 
été  que  de  m'avertir  des  moyens  dont  ces  person- 
nes, de  qui  l'esprit  est  tellement  plongé  et  attaché 
aux  sens ,  qu'ils  ne  peuvent  rien  concevoir  qu'en 
imaginant,  et  qui  partant  ne  sont  pas  pro[Mies  pour 
les  spéculations  métaphysiques,  se  pourroient  ser- 
vir pour  éluder  mes  raisons  et  me  donner  lieu  en 
même  temps  de  les  prévenir.  C'est  pourquoi  &e 
pensez  pas  que ,  vous  répondant  ici ,  j'estime  répon- 
dre à  un  par£sdt  et  subtil  {^ilosophe,  tel  que  je  sais 
que  vous  êtes.  Mais ,  comme  si  vous  étiez  du  nom- 
bre <^e  ces  hommes  de  chair  dont  vous  empruntez 
le  visage ,  je  vqus  adresserai  seulement  la  réponse* 
que  je  leur  voudrois  faire. 


OBJECTIONS   £T   RKP09SSS.  2^5 

DES  CaOSXS  QUI  OHT  iTB  OBACTBU  COHTBB  IJl  PlBMISlB  MKDrrATIOH. 

Vous  dites  que  yous  approuvez  le  dessein  que 
j'ai  eu  de  délivrer  l'esprit  de  ses  anciens  préjwigés, 
qui  est  tel  en  e£Fet  que  personne  n'y  peut  trouver 
à  redire;  mais  vous  voudriez  que  je  m'en  fusse 
acquitté  Mtmplement  et  en  feu  de  parotes  >  c'est-à* 
dire,  en  un  mot,  négl^emment  et  sans  tant  de  pré^ 
cautions  :  comme  si  c'étoit  une  chose  si  (isicile  que 
de  se  délivrer  de  toutes  les  erreurs  dont  nous 
sommes  imbus  dès  notre  enEsince,  et  que  l'on 
put  £aiTe  trop  exactement  ce  qu  on  ne  doute  point 
qu'il  ne  £ûUé  faire.  Mais  certes  je  vois  bien  que 
vous  avez  voulu  m'indiquer  qull  y  en  a  plusieurs 
qui  disent  bien  de  bouche  qu'il  £aiut  soigneuse- 
ment éviter  la  prévention ,  mais  qui  pourtant  ne 
l'évitent  jamais,  pourcequ'ils  ne  s'étudient  point  à 
s'en  défiûre,  et  se  persuadent  qu'on  ne  doit  point 
tenir  pour  des  préjugés  ce  qu'ils  ont  une  fois  reçu 
pour  véritable*  Certainement  vous  jouez  ici  par- 
Ssûtement  bien  leur  personnage ,  et  n'omettez  rien 
de  ce  qu'ik  me  pourroient  objecter ,  mais  cepen- 
dant vous  ne  dites  rien  qui  sente  tant  soit  peu  son 
philosophe.  Car ,  où  vous  dites  «  qu'il  n'étoit  pa$ 
»  besoin  de  feindre  un  Dieu  trompeur,  ni  que  je 
•  dormoi»,  »  un  philosophe  auroit  cru  être  obligé 
d'ajouter  la  raison  pourquoi  cela  ne  peut  être  ré* 

voqué  en  doute ,  ou  s'il  n'en  eût  point  eu ,  comme 

16. 
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de  vrai  il  n'y  en  a  point,  il  se  seroit  abstenu  de  le, 
dire.  Il  n'auroit  pas  non  plus  ajouté  qu'il  suffîsoit 
en  ce  lieu-là  d'alléguer  pour  raison  de  notre  dé- 
fiance le  peu  de  lumière  de  l'esprit  humain  ou  la 
foiblesse  de  notre  nature  ;  car  il  ne  sert  de  rien , 
pour  corriger  nos  erreiirs,  de  dire  que  nous  nous 
trompons ,  parceque  notre  esprit  n'est  pas  beau- 
coup clairvoyant,  ou  que  notre  nature  est  infirme  : 
car  c'est  le  même  que  si  nous  disions  que  nous 
errons,  parceque  nous  sommes  sujets  à  Terreiu-. 
Et  certes  on  ne  peut  pas  nier  qu'il  ne  soit  plus 
utile  de  prendre  garde ,  comme  j'ai  fait,  à  toutes  les 
choses  où  il  peut  arriver  que  nous  errions ,  de  peur 
que  nous  ne  leur  donnions  trop  légèrement  notre 
créance.  Un  philosophe  n'aîurôit  pas  dit  aussi 
«  qu'en  tenant  toutes  choses  pour  faussiss ,  je  ne 
»me  dépouille  pas  tant  de  mies  anciens  préjugés 
»  que  je  me  revêts  d'un  autre  tout  nouveau ,  »  ou 
bien  il  eût  premièrement  tâché  de  montrer  qu'une 
telle  supposition  nous  pouvoit  induire  en  erreur  ; 
niais,  tout  au  contraire ,  vous  assurez  un  peu  après 
qu'il  n'est  pas  possible  que  je  puisse  obtenir  cela 
de  moi ,  que  de  douter  de  la  vérité  et  certitude  de 
ces  choses  que  j'ai  supposées  être  dusses,  c'est-à- 
dîre  que  je  puisse  me  revêtir  de  ce  nouveau  pré- 
jugé dont  vous  appréhendiez  que  je  me  lais^sse  pré- 
venir. Et  un  philosophe  ne  seroit  pas  plus  étonné 
de  cette  supposition ,  que  de  voir  quelquefois  une 
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personne  qui ,  pour  redresser  un  bâton  qui  est 
courbé ,  le  recourbe  de  Vautre  part  ;  car  il  n'ignore 
pas  que  souvent  on  prend  ainsi  des  choses  fausses 
pour  véritables,  afin  declaircir  davantage  la  vé- 
rité ;  comme  lorsque  les  astronomes  imaginent  au 
ciel  un  équateur ,  un  zodiaque  et  d'autres  cercles , 
ou  que  les  géomètres  ajoutent  de  nouvelles  lignes 
à  des  figures  données ,  et  souvent  aussi  les  philo- 
sophes en  beaucoup  de  rencontres  ;  et  celui  qui 
appelle  cela  c  recourir  à  une  machine ,  forger  des 
»  illusions ,  chercher  des  détoiu^  et  des  nouveau- 
»  tés,  »  et  qui  dit  «  que  cela  est  indigne  de  la  can- 
vdeur  d'un  philosophe  et  du  zèle  de  la.  vérité,  » 
montre  bien  qu'il  ne  se  veut  pas.  lui  -même  servir 
de  cette  candeur  philosophique ,  ni  mettre  en  usage 
les  raisons ,  mais  seulement  donner  aux  choses  le 
fard  et  les  couleurs  de  la  rhétorique. 

DES  CHOSEA  QUI   OKT  ÉT£  OBJECTÉES  ÇOIfTRE   lO.  SECONDE  MÉDITATION. 

Vous  continuez  ici  à  nous  amuser  par  des 
feintes  et  des  déguisements  dé  rhétorique  ,  au 
lieu  de  nous  payer  de  bonnes  et  solides  raisons; 
car  vous  feignez  que  je  me  moque  lorsque  je  parle 
tout  de  bon ,  et  vous  prenez  comme  une  chose  dite 
sérieusement  et  avec  quelque  assurance  de  vérité  ce 
que  je  n'ai  proposé  que  par  forme  d'interrogation 
et  selon  l'opinion  du  vulgaire.  Car  quand  j  ai  dit 
«  qu'il  falloit  tenir  poiu*  incertains ,  ou  même  pour 
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•faux,  tous  les  témoigpages  que  nous  recerons  des 
»  sens ,  »  je  l'ai  dit  tout  de  bon  ;  et  cela  est  si  néces- 
sairie  pour  bien  enlendremes  Méditations,  que  ce- 
lui qui  ne  peut  ou  qui  ne  veut  pas  admettre  cela, 
n'e^t  pas  capable  de  rien  dire  à  l'encontre  qui  puisse 
mériter  réponse  :  mais  cependant  il  £aiut  prendre 
garde  à  la  différence  qui  est  entre  les  actions  de  la 
yiedt  la  recherche  de  la  vérité ,  laquelle  j'ai  tant  de 
fois  inculquée  ;  car,  quand  il  est  question  de  la  con- 
duite de  la  vie ,  ce  seroit  une  chose  tout-à«£ût  ri- 
dicule de  ne  s'en  pas  rapporter  aux  sens;  d^où 
vi^t  qu'on  s'est  toujours  moqué  de  ces  sceptiques , 
qui  négligeoient  jusqu'à  tel  pmnt  toutes  les  choses 
du  monde ,  que ,  poiu*  empêcher  qu'ils  iie  se  jetas- 
sent eux-mésnes  dans  des  prédpioes ,  ils  dévoient 
être  gardés  par  leurs  amis  ;  et  c'est  pour  cdbt  que 
j'ai  dit  en  quelque  part  «  qu'une  personne  de  bon 
»sens    ne    pouvoit  douter   sérieusement  de  ces 
»  choses  :  •  mais  lorsqu'il  s'agit  de  la  recherche  de 
la  v^ité ,  et  de  savoir  quelles  choses  peuvent  être 
certainement  connues  par  l'esprit  humain ,  il  est 
sans  doute  du  tout  contraire  à  la  raison  de  ne  vou- 
loir pas  rejeter  sérieusement  ces  choses-là  comme 
incertaines ,  ou  même  aussi  comme  £aiusses ,  afin 
de  remarquer  que  celles  qui  ne  peuvent  pas  être 
ainsi  rejetées,  sont  en  cela  même  plus  assurées,  et 
à  notre  égard  plus  comiues  et  plus  certaines. 
Quant  à  ce  que  j'ai  dit ,  que  «  je  ne  connoissois 
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•  pas  enccNre  assez  ce  que  c'est  qu'une  chose  qiii 

•  pense,  »  il  n'est  pas  vrai ,  comme  vous  dites ,  que 
je  Taie  dit  tout  de  bon  ^  car  je  l'ai  expliqué  en  son 
lieu;  ni  même  que  j'aie  dit  que  je  ne  doutois  nul- 
lement en  quoi  consistoit  la  nature  du  corps,  et 
que  je  ne  lui  attribuois  point  la  faculté  de  se  mou- 
voir soi-même;  ni  aussi  que  j'imaginois  l'âme 
cœtamà  un  vent  ou  un  feu^  et  autres  choses  sem«- 
blaUes ,  que  j'ai  seulement  rapportées  en  ce  lieu- 
là,  sel<m  r<^inion  du  vulgaire,  pour  faire  voir  par 
après  qu'elles  étoient  fausses.  Mais  avec  quelle 
fidélité  dites  "'VOUS  que  «  je  rapporte  à  Pâme  les 

>  £aicultés  de  marcher,  de  sentir,  d'être  nourri ,  etc. ,« 
afin  que  vous  ajoutiez  immédiatement  après  ces 
paroles  :  «  Je  vous  accorde  tout  cela ,  pourvu  que 

>  nous  nous  donnions  de  garde  de  votre  distinction 

>  d'entre  l'esprit  et  le  corps  ?  >  car  en  ce  lieu-là 
même  j'ai  dit  en  termes  exprès  que  la  nutrition  ne 
devoit  être  rapportée  qu'au  coi^^^et  pour  ce  qui 
est  du  sentiment  et  du  marcher ,  je  les  rapporte 
aussi,  pour  la  plus  grande  partie,  au  corps,  et  je 
n'attribue  rien  à  Fâme,  de  ce  qui  les  concerne, 
que  cela  seul  qui  est  une  pensée. 

De  plus,  quelle  raison  avez-vous  de  dire  «qu'il 

•  n'étoit  pas  besoin  d'un  si  grand  af^areil  pour 
•prouver  mon  existence?  »  Certes  je  pense  avoir 
fart  bonne  raison  de  conjecturer  de  vos  pa- 
roles mêmes  que  l'appareil  dont  je  me  suis  servi 
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n'a  pas  encore  été  assez  grsuid ,  puisque  je  n'ai  pu 
faire  encore  que  vous  comprissiez  bien  ma  pensée; 
car,  quand  vous  dites  que  j'eusse  pu  conclure  la 
même  chose  de  chacune  autre  de  mes  actions  in- 
différemment,  Yous  vous   méprenez  bien    fort, 
pourcequ'il  n'y  en  a  pas  une  de  laquelle  je  sois 
entièrement  certain ,  j'entends  de  cette  certitude 
métaphysique  de  laqudle  seule  il  est  ici  question  , 
excepté  la  pensée.  Car,  par  exemple,  cette  consé^  • 
quence  ne  seroit  pas  bonne ,  je  me  promené ^  donc 
je  suisy  sinon  en  tant  que  la  connoissance  intérieure 
que  j'en  ai  est  une  pensée ,  de  laquelle  seule  cette 
conclusion  est  certaine,  non  du  mouvement  du 
corps,  lequel  parfois  peut  être  faux,  comme  dans 
nos  songes,  quoiqu'il  nous  semble  alors  que  nous 
nous  promenions  ;  de  façon  que  de  ce  que  je  pense 
me  promener  je  puis  fort  bien  inférer  l'existence  de 
mon  esprit ,  qui  a  cette  pensée ,  mais  non  celle  de 
mon  corps ,  lequijl  se  promène.  Il  en  est  de  même 
de  tous  les  autres.    ♦ 

"  Vous  commencez  ensuite  par  une  figure  de 
rhétorique  assez  agréable,  qu'on  nomme  prosb- 
popée ,  à  m'interroger  non  plus  comme  un  homme 
tout  entier,  mais  comme  une  âme  séparée  du 
corps  ;  en  quoi  il  semble  que  vous  ayez  voidu 
m'avertirque  ces  objections  ne  partent  pas  de  l'es- 
prit d'un  subtil  philosophe,  mais  de  celui  d'un 

'  Voyez  cinquièmes  objections ,  page  gS  de  ce  volume. 
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homme  attaché  au  sens  et  à  la  chair.  Dites-moi 
donc,  je  vous  prie^  ô  chair,  ou  qui  que  vous  soyez 
et  quel  que  soit  le  nom  dont  vous  voulez  qu'on 
vous  appelle^  avez-vous  si  peu  de  commerce  avec 
l'esprit  que  vous  n'ayez  pu  remarquer  l'endroit^ 
où  j'ai  corrigé  cette  imagination  du  vulgaire  par 
laquelle  on  feint  que  la  chose  qui  pense  est  sem- 
blable au  vent  ou  à  quelque  autre  corps  .de  cette 
sorte  ?  Car  je  l'ai  sans  doute  corrigée ,  lorsque  j'ai 
fait  voir  que  Ton  peut  supposer  qu'il  n'y  a  point  de 
vent,  point  de  feu ,  ni  aucun  autre  corps  au  monde, 
et  que  néanmoins,  sans  changer  cette  supposition , 
toutes  les  choses  par  quoi  je  connois  que  je  suis 
une  chose  qui  pense  ne  laissent  pas  de  demeurer  en 
leur  entier.  Et  partant  toutes  les  questions  que  vous 
me  Eûtes  ensuite ,  par  exemple ,  c  Pourquoi  ne 
»  pourrois-je  donc  pas  être  un  vent  ?  Pourquoi  ne 
»  pas  remplir  un  espace  ?  Pourquoi  n'être  pas  mu 
»en  plusieurs  façons?  >  et  autres  semblables,  sont 
si  vaines  et  inutiles  qu'eUes  n'ont  pas  besoin  de 
réponse. 

Ce  que  vous  ajoutez  ensuite  n'a  pas  plus  de 
force,  à  savoir  «'  si  je  suis  un  corps  subtil  et  délié, 
«pourquoi  ne  pourrois-je  pas  être  nourri,»  et 
le  reste.  Car  je  nie  absolument  que  je  sois  un 
corps.  Et  pour  terminer  une  fois  pour  toutes  ces 
difficultés,  parceque  vous  m'objectez  quasi  tou* 

•  Voyez  cinquièmes  objections ,  page  97  de  ce  volome. 
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jours  la  même  chose,  et  que  vous  ne  combattes 
pas  mes  raisons,  mais  que  les  dissimulant  comme  si 
elles  étoient  de  peu  de  valeur ,  ou  que  les  rappor- 
tant imparfaites  et  défectueuses,  vouS  prenez  de  là 
occasion  de  me  faire  plusieurs  objections ,  que  lés 
personnes  peu  versées  en  la  philosophie  ont  cou- 
tume d'opposer  à  mes  conclusions,  ou  à  d'autres 
qui  teur  ressemblent  ou  même  qui  n'ont  rien  de 
commun  avec  elles,  lesquelles  ou  sont  éloignées 
du  sujet,  ou  ont  déjà  été  en  leur  lieu  réfutées  et 
résolues  ;  il  n'est  pas  nécessaire  que  je  réponde  à 
chacune  de  vos  demandes,  autrement  il  faudroit 
répéter  cent  fois  les  mêmes  choses  quej'ai  ci-devant 
écrites.  Mais  je  satisferai  seulement  en  peu  de 
paroles  à  celles  qui  me  sembleront  pouvoir  arrêter 
des  personnes  un  peu  entendues.  Et  pour  ceux  qui 
ne  s'attachent  pas  tant  à  la  force  des  raisons  qu'à 
la  multitude  des  paroles ,  je  ne  fais  pas  tant  de  cas 
de  leur  approbation  que  je  veuille  perdre  le  temps  ' 
en  discours  inutiles  pour  l'acquérir. 

Premièrement  donc,  je  remarquerai  ici  qu'on  ne 
vous  croit*  pas  quand  vous  avancez  si  hardiment  et 
sans  aucune  preuve  que  l'esprit  croit  et  s'affoiblit 
avec  le  corps;  car  de  ce  qu'il  n'agit  pas  si  par£ûte^ 
ment  dans  le  corps  d'un  enfuit  que  dans  celui 
d'un  homme  parfait ,  et  que  souvent  ses  actions 
peuvent  être  empêchées  par  le  vin  et  par  d'autres 
choses  corpprelles ,  il  s'ensuit  seulement  que  tandis 
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qu'il  est  uni  au  corps  il  s'en  sert  comme  d'un  in- 
strument pour  faire  ces  sortes  d'opérations  aux- 
quelles il  est  pour  l'ordinaire  occupé  ;  mais  non 
pas  que  le  corps  le  rende  plus  ou  moins  parfait 
qu'il  est  en  soi  :  et  la  conséquence  que  vous  tirez 
de  là  n'est  pas  meilleure  que  si,  de  ce  qu'un  artisan 
ne  travaille  pas  bien  toutes  les  fois  qu'il  ^  s«tt 
d'un  mauvais  outil ,  vous  infikîez  qu'il  emprunte 
son  adresse  et  la'  science  de  son  art  de  la  bonté 
de  son  instrument. 

Il  faut  aussi  remarquer  qu'il  ne  semble  pas,  ô 
diair ,  que  vous  sachiez  en  £aiçon  quelconque  ce  que 
c'est  que  d'user  de  raison,  puisque ,  pour  prouver 
que  le  rapport  et  la  foi  de  mes  sens  ne  me  doivent 
point  être  suspects ,  vous  dites  que,  "  €[uoique  sans 
»  me  servir  de  l'œil  il  m'ait  semblé  quelquefois  que 

>  je  sentois  des  choses  qui  ne  se  peuvent  sentir  sans 
»  lui ,  je  n'ai  pas  néanmoins  toujours  eiLpérimenté 

>  la  même  fausseté  :  >  conune  si  ce  n'étoit  pas  un 
fondement  su£6sant  pour  douter  d'une  chose  que 
d'y  avoir  une  fois  reconnu  de  l'erreur,  et  comme 
s'il  se  pouvoit  £adre  que  toutes  les  fois  que  nous 
nous  trompons  nous  pussions  nous  en  apercevoir  : 
vu  qu'au  contraire  l'erreur  ne  consiste  qu'en  ce 
qu'elle  ne  paroît  pas  comme  telle.  Enfin,  parceque 
vous  me  demandez  souvent  des  raisons*  lorsque 
vous  n'en  avez  vous-même  aucune,  et  que  c'est 
néanmoins  à  vous  d'en  avoir,  je  suis  obligé  de  vous 
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avertir  que  pour  bien  philosopher  il  n'e^t ,  pas 
besoin  de  prouver  que  toutes  ces  choses -là  sont 
fausses  que  nous  ne  recevons  pas  pour  vraies  ^  à 
cause  que  leur  vérité  ne  nous  est  pas  connue;  mais 
il  faut  seulement  prendre  garde  très  soigneusement 
de  ne  rien  recevoir  pour  véritable  que  nous  ne 
puissions  démontrer  être  tel.  Et  ainsi  quand  j'a- 
perçois que  je  suis  une  substance  qui  pense,  el  que 
je  forme  un  concept  clair  et  distinct  de  cette  sub- 
stance dans  lequel  il  n'y  a  rien  de  contenu  de  tout 
ce  qui  appartient  à  celui  de  la  substance  corporelle, 
cela  me  suffit  pleinement  pour  assurer  qu'en  tant 
que  je  me  connois  je  ne  suis  rien  qu'une  chose 
qui  pense,  et  c'est  tout  ce  que  j'ai  assuré  dans  la  se- 
conde Méditation,  de  laquelle  il  s'agit  maintenant: 
et  je  n'ai  pas  dû  admettre  que  cette  substance  qui 
pense  fût  un  corps  subtil ,  pur ,  délié  ;  etc. ,  d'au- 
tant que  je  n'ai  eu  lors  aucune  raison  qui  me  le 
persuadât;  si  vous  en  avez  quelqu'une,  c'est  à  vous 
de  nous  l'enseigner,  et  non  pas  d'exiger  de  moi  que 
je  prouve  qu'une  chose  est  fausse,  que  je  n'ai  point 
eu  d'autre  raison  pour  ne  la  pas  admettre  qu'à 
cause  qu'elle  m'étoit  inconnue.  Car  vous  faites  le 
même  que  si ,  disant  que  je  suis  maintenant  en  Hol- 
lande, vous  disiez  que  je  ne  dois  pas  être  cru  si 
je  ne  prouve  en  même  temps  que  je  ne  suis  pas 
en  la  Chine,  ni  en  aucune  autre  partie  du  monde, 
d'autant  que  peut-être  il  se  peut  faire  qu'un  xnême 


OBJECTIONS    ET- RÉPONSES.  ^53 

corps  par  la  toute-puissance  de  Dieu  soit  en  plu- 
sieurs lieux.  Et  lorsque  vous  ajoutez  que  je  dois 
aussi  prouver  que  les  âmes  des  bétes  ne  sont  pas 
corporelles,  et  que  le  corps  ne  contribue  rien  à  la 
pensée,  vous  faites  voir  que  non  seulement  vous 
ignorez  à  qui  appartient  l'obligation  de  prouver 
une  chose,  mais  aussi  que  vous  ne  savez  pas  ce 
que  chacun  doit  prouver  ;  car  pour  moi  je  ne  crois 
point  ni  que  les  âmes  des  bétes  ne  soient  ^s  cor- 
porelles, ni  que  le  corps  ne  contribue  rien  à  la 
pensée  ;  mais  seulement  je  dis  que  ce  n'est  pas  ici 
le  lieu  d'examiner  ces  choses. 

■  L'obscurité  que  vous  trouvez  ici  est  fondée  sur 
l'équivoque  qui  est  dans  le  mot  diâme^  mais  je  l'ai 
tant  de  fois  nettement  éclaircie  que  j'ai  honte  de 
le  répéter  ici;  c'est  pourquoi  je  dirai  seulement  que 
les  noms  opt  été  pour  l'ordinaire  imposés  par  des 
personnes  ignorantes,  ce  qui  fait  qu'ils  ne  contien- 
nent pas  toujours  assez  proprement  aux  choses 
qu'ils  signifient  ;  néanmoins,  depuis  qu'ils  sont  une 
fois  reçus,  il  ne  nous  est  pas  libre  de  les  changer^ 
mais  seulement  nous  pouvons  corriger  leurs  signi- 
fications, quand  nous  voyons  qu'elles  ne  sont  pas 
bien  entendues.  Ainsi ,  d'autant  que  peut  -  être  les 
premiers  auteurs  des  noms  n'ont  pas  distingué  en 
nous  ce  principe  par  lequel  nous  sommes  nourris, 
nous  croissons  et  faisons  sans  la  pensée  toutes  les 

■  Voyez  cinquièmes  objectioiis ,  page  99  de  ce  Tolaïue. 
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autres  fonctions  qui  nous  sont  communes  avec  les 
bétes,  d'avec  celui  par  lequel  nous  pensons,  ils  ont 
appelé  Tun  et  l'autre  du  seul  nom  diâme,  et  voyant 
puis  après  que  la  pensée  étoit  différente  de  la  nu* 
trition ,  ils  ont  appelé  du  nom  à'esprit  cette  chose 
qui  en  nous  a  la  faculté  de  penser,  et  ont  cru  que 
c'étoit  la  principale  partie  de  l'âme.  Mais  moi ,  ve- 
nant à  prendre  garde  que  le  principe  par  lequel 
nous  si^mes  nourris  est  entièrement  distingué  de 
celui  par  lequel  nous  pensons,  j'ai  dit  que  le  nom 
d^âme,  quand  il  est  pris  conjointement  pour  l'un  et 
pour  l'autre,  est  équivoque,  et  que  pour  le  prendre 
précisément  pour  cet  acte  premier,  ou  cette  forme 
principale  de  l'homme ,  il  doit  être  seulement  en* 
tendu  de  ce  principe  par  lequel  nous  pensons;  aussi 
l'ai-je  le  plus  souvent  appelé  du  nom  d'esprit,  pour 
ôter  cette  équivoque  et  ambiguïté.  Car  je  ne  consi- 
dère pas  V esprit  comme  une  partie  de  l'âme,  mais 
comme  cette  âme  tout  entière  qui  peiise. 

Mais,  dites-vous,  vous  êtes  en  peine  de  savoir  <  si 
Il  je  n'estime  donc  point  que  i'âme  pense  toujours.  » 
Mais  pourquoi  ne  penseroit-^Ue  pas  toujours,  puis- 
qu'elle est  une  substance  qui  pense  ?  Et  quelle  mer-' 
veille  y  a-t-il  de  ce  que  nous  ne  nous  ressouvenons  pas 
des  pensées  que  nous  avons  eues  dans  1&  ventre  de 
nos  mères ,  ou  pendant  une  léthargie,  etc.,  puisque 
nous  ne  nous  ressouvenons  pas  même  de  plusieurs 
pensées  que  nous  savons  fort  bien  avoir  eues  étant 
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adultes,  sains  et  éveillés  :  dont  la  raiscm  est  que, 
pour  se  ressouvenir  des  pensées  que  Tesprit  a  une 
fois  conçues  tandis  qu'il  est  conjoint  au  corps ,  il 
est  nécessaire  qu'il  en  reste  quelques  vestiges  im-^ 
primés  dans  le  cerveau,  vers  lesquels  l'esprit  se 
tournant,  et  appliquant  à  eux  sa  pensée,  il  vient  à 
se  ressouvenir  ;  or  qu'y  a-t-il  de  mervôUeux ,  si  le 
cerveau  d'un  en£mt  ou  d'un  léthargique  n'est 
pas  propre  pour  recevoir  de  telles  impressions  ? 

Enfin ,  où  j'ai  dit  que  «  '  peut-être  il  se  pouvoit 
»  faire  que  ce  que  je  ne  connois  pas  encore  (à  savoir 
•mon  corps  )  n'est  point  difiSérent  de  moi  que  je 

•  connois  (à  savoir  de  mon  esprit),  que  je  n'en 
•sais  rien, que  je  ne  dispute  pas  de  cela,  etc.,» 
vous  m'objectez,  «Si  vous  ne  le  savez  pas,  si 
•vous  ne  disputez  pas  de  cela,  pourquoi  dites- 

•  vous  que  yous  n'êtes  rien  de  tout  cda?  »  Où  il 
n'est  pas  vrai  que  j'aie  rien  avancé  que  je  ne 
susse;  car,  tout  au  contraire,  parceque  je  ne  sa* 
vois  pas  lors  si  le  corps  étoit  une  même  chose  que. 
l'esprit  ou  s'il  ne  l'étoit  pas ,  je  n'en  ai  rien  voulu 
avancer,  mais  j'ai  seulement  considéré  l'esprit, 
jusqu'à  ce  qu'enfin,  dans  la  sixième  Méditation ,  je 
n'ai  pas  simplement  avancé,  mais  j'ai  démontré 
très  clairement  qu'il  étoit  réellement  distingué  du 
corps.  Mais  vous  manquez  vousHooême  en.  cela 
beaucoup,  que  n'ayant  pas  la  moindre  raison 

*  Voyei  cinquièmes  objections,  page  io3  de  ce  volome. 
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pour  montrer  que  l'esprit  n'est  point  distingué 
du  corps,  vous  ne  laissez  pas  de  l'avancer  sans 
aucune  preuve. 

Ce  que  j'ai  dit  de  l'imagination  est  assez  clair 
si  l'on  veut  y  prendre  garde ,  mais  ce  n'est  pas 
merveille  si  cela  semble  obscur  '  à  ceux  qui  ne  mé- 
ditent jamais,  et  qui  ne  font  aucune  réflexion  sur 
ce  qu'ils  pensent.  Mais  j'ai  à  les  avertir  que  les 
choses  que  j'ai  assuré  ne  point  appartenir  à  cette 
connoissance  que  j'ai  de  moi-même ,  ne  répugnent 
point  avec  celles  que  j'avois  dit  auparavant  ne  sa- 
voir pas  si  elles  appartenoient à  mon  essence;  d'au- 
tant que  ce  sont  deux  choses  entièrement  diflfé- 
rentes,  appartenir  à  mon  essence ,  et  appartenir  à 
la  connoissance  que  j'ai  de  moi-même. 

'  Tout  ce  que  vous  alléguez  ici ,  ô  très  bonne 
chair,  ne  me  semble  pas  tant  des  objections  que 
f    quelques  murmures  qui  n'ont  pas  besoin  de  re- 
partie. 

^  Vous  continuez  encore  ici  vos  murmures,  mais 
il  n'est  pas  nécessaire  que  je  m'y  arrête  davan- 
tage-que j'ai  fait  aux  autres  ;  car  toutes  les  ques-. 
tions  que  vous  faites  des  bêtes  sont  hors  de  pro- 
pos, et  ce  n'est  pas  ici  le  lieu  de  les  examiner; 
d'autant  que  l'esprif  méditant  en  soi-même ,  et  fai- 
sant réflexion  sur  ce  qu'il  est ,  peut  bien  expéri- 

I  Voyez  cinquièmes  objections ,  page  io3  de  ce  volnme.  —  '  Voyez 
ibid.,  page  104  de  ce  volume.  —  ^  Voyez  iàid^^  page  108  d^ce  yolnroe. 
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maiter  qu'il  pense ,  mais  non  pas  si  les  bétes  ont 
des  pensées  ou  si  elles  n'en  ont  pas ,  et  il  n'en  peut 
rien  découvrir  que  lorsque,  examinant  leurs  opé- 
rations, il  remonte  des  efifets  vers  leurs  causes.  Je 
nem'arréte  pas  non  plus  àréfiitœ  les  lieux  où  vous 
me  Eûtes  parler  impertin^otunent,  parcequ'il  me 
suffit  d'avoir  une  fois  averti  le  lecteur  que  vous  ne 
gardez  pas  toute  la  fidélité  qui  est  due  au  rapport 
des  paroles  d'autrui.  Mais  j'ai  souv^it  apporté  la 
véritable  marque  par  laquelle  nous  pouvons  connoî- 
ti^e  que  l'esprit  est  di£ferent  du  corps ,  qui  est  que 
toute  l'essence  ou  toute  la  nature  de  l'esprit  con^ste 
seulement  à  penser,  là  où  toute  la  nature  du  corps 
consiste  seulement  en  ce  point,  qiK  le  corps  est 
une  diose  étendue ,  et  aussi  qu'il  n'y  a  rien  du  tout 
de  commun  *  entre  la  pensée  et  l'extension.  J'ai 
souvmit  aussi  fiait  voir  fort  clairement  qut  l'esprit 
peut  agir  indépendamment  du  cerveau  ;  car  il  est 
certain  qu'il  e^  de  nul  usage  lorsqu'il  s'agit  de  foi*^ 
mef  des  actes  d  une  pure  intetlection ,  mais  seule- 
ittâDt  quand  il  est  question  de  sentir  ou  d'imaginer 
quelque  chose  ;  et  bien  que ,  lorsque  le  sentiment 
ou  l'imagination  est  fortement  agitée ,  comme  il 
arrive  quand  le  cerveau  est  troublé ,  l'esprit  ne 
puisse  pas  facilement  s'appliquer  à  concevoir  d'au- 
tres choses ,  nous  expérimentons  néanmoins  que , 
lorsque  notre  imagination  n'est  pas  si  forte,  nous 
ne  laissons  pas  souvent  de  concevoir  quelque  chose 

a.  17 
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d'entièrement  différent  de  ce  que  nous  imaginons  ; 
comme  lorsqu'au  milieu  de  nos  songes  nous  aper- 
cevons que  nous  rêvons  :  car  alors  c'est  bien  un 
eÏBFet  de  notre  imagination  de  ce  que  nous  rêvons, 
mais  c'est  un  ouvrage  qui  n'appartient  qu'à  l'en- 
tendement seul  de  nous  faire  apercevoir  de  nos 
rêveries. 

'  Ici ,  comme  souvent  ailleiœs ,  vous  faites  voir 
seulement  que  vous  n'entendez  pas  ce  que  vous 
tachez  de  reprendre;  car  je  n'ai  point  Eut  abstrac- 
tion du  concept  de  la  cire  d'avec  celui  de  ses  ac- 
cidents, mais  plutôt  j'ai  voulu  montrer  comment 
sa  àubstance  est  manifestée  par  les  accidents,  et 
ccHubien  sa  perception,  quand  elle  est  claire  et 
distincte,  et  qu'une  exacte  réflexion  nous  l'a  rendue 
manifeste ,  diffère  de  la  vulgaire  et'  confuse.  Et  je 
ne  vois  pas,  ô  chair,  sur  quel  argument. vous  vous 
fondez  pour  assurer  avec  tant  de  certitude  qu'un 
chien  discerne  et  juge  de  la  même  façon  que  nous , 
sinon  parceque,  voyant  qu'il  est  aussi  composé 
de  chair,  vous  vous  persuadez  que  les  mêmes 
choses  qui  sont  en  vous  se  rencontrent  aussi  en 
lui  ;  pour  moi ,  qui  ne  reconnois  dans  un  chien 
aucun  esprit ,  je  ne  pense  pas  qu'il  y  ait  rien  en 
lui  de  semblable  aux  choses  qui  appartiennent  à 
l'esprit. 

Je  m'étonne  que  vous  avouiez  que  toutes  les 

*  Voyex  cinquièmes  objections,  page  114  àe'  ce  volmne. 
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choses  que  je  considère  en  la  cire  prouvent  bien 
que  je  connois  distinctement  que  je  suis,  mais  non 
pas  quel  je  suis  ou  quelle  est  ma  nature ,  vu  que 
l'un  ne  se  démontre  point  sans  l'autre.  £t  je  ne 
▼ois  pas  ce  que  vous  pouvez  désirer  de  plus  tou- 
chant cela,  sinon  qu'on  vous  dise  de  quelle  cou* 
leur,  de  quelle  odeur  et  de  quelle  saveur  est  l'es- 
prit humain ,  ou  de  quel  sel ,  soufre  et  mercure  il 
est  composé  ;  car  vous  voulez  que ,  comme  par  une 
espèce  d'opération  chimique ,  à  l'exemple  du  vin , 
nous  le  passions  par  l'alambic ,  pour  savoir  ce  qui 
entre  en  la  composition  de  son  essence.  Ce  qui 
certes  est  digne  de  vous,  ô  chair,  et  de  tous  ceux 
qui ,  ne  concevant  rien  que  fort  confusément ,  ne 
savent  pas  ce  que  l'on  doit  rechercher  de  chaque 
chose.  Mais ,  quant  à  moi ,  je  n'ai  jamais  pensé  que 
pour  rendre  une  substance  manifeste ,  il  fut  besoin 
d'autre  cho%e  que  de  découvrir  ses  divers  attri- 
buts; en  sorte  que  plus  nous  connoissons  d'attributs 
de  quelque  substance,  plus par£edtement aussi  nous 
en  connoissons  la  nature;  et  tout  ainsi  que  nous 
pouvons  distinguer  plusieurs  divers  attributs  dans  la 
cire,  l'un  qu'elle  est  blanche,  l'autre  qu'elle  est  dure , 
l'autre  que  de  dure  elle  devient  liquide,  etc.,  de 
même  y  en  a-t-il  autant  en  l'esprit ,  Tun  qu'il  a  la 
vertu  de  connoître  la  blancheur  de  la  cire,  l'autre 
qu'il  a  la  vertu  d'en  connoître  la  dureté ,  l'autre 
qu'il  peut  connoître  le  changement  de  cette  dureté 
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OU  la  ljqué£aiction,  etc.;  car  tel  peut  connoitre  la 
dureté  qui  pour  cela  ne  connoitra  pas  la  blan- 
cheur,  comme  un  aveugle-né,  et  ainsi  dureste  ;  d'où 
Ton  voit  clairement  qu'il  n'y  a  point  de  chose  dont 
on  connoisse  tant  d'attributs  que  de  notre  es{H*it , 
pourcequ'autant  qu'on  en  connoît  dans  lès  autres 
choses,  on  en  peut  autant  compter  dans  l'esprit  de 
ce  qu'il  les  connoît;  et  partant  sa  nature  «st  plus 
connue  que  celle  d'aucune  autre  chose. 
.  Enfin,  vous  me  reprenez  ici  en  passant  de  ce 
que ,  n'ayant  rien  admis  en  moi  que  l'esprit ,  je  parle 
néanmoins  de  la  cire  que  je  vois  et  que  je  toudie , 
ce  qui  toutefois  ne  se  peut  faire  sans  yeux  ni  sans 
mains  ;  mais  vous  ave^  dû  remarquer  que  J'ai  ex- 
pressément averti  qu'il  ne  s'agissoit  pas  ici  de  la 
vue  ou  du  toucher ,  qui.se  font  par  l'entremise  des 
orgames  corporels ,  mais  de  la  seule  pensée  de  voir 
et  de  toucher ,  qui  n'a  pas  besoin  de  ces  organes , 
comme  nous  expérimentons  toutes  les  nuits  dans 
nos  songes  :  et  certes  vous  l'avez  fort  bien  remar- 
qué ;  mais  vous  avez  seulement  voulu  faire  voir  com- 
bien d'absurdités  et  d'injustes  cavillations  sont  ca- 
pables d'iqventer  ceux  qui  ne  travaillent  pas  tant  à 
bien  concevoir  une  chose  qu'à  l'impugner  et  con- 
tredire. 
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D£S  CHOSES  QUI  ONT  KTB  OBJECTEES  COMTES  LA  TROISIEME  MEfilTATIOH. 

■ 

'  Courage  ;  enfin  vous  apportez  ici  contre  moi 
quelque  raison ,  ce  que  je  n'ai  point  remarqué  que 
vous  ayez  fait  jusques  ici:  car,  pour  prouver  que 
ce  n'est  point  une  rcçlê  certaine ,  que  c  les  choses 
»que  nous  concevons  fort  clairement  et  fort  dis^ 
»  tinctement  sont  toutes  vraies  »    vous  dites  que 
quantité  de  grands  esprits ,  qui  semblent  avoir  dû 
connoître  plusieurs  choses  fort  clairement  et  fort 
distinctement,  ont  estimé  que  la  vérité  étoit  cachée 
dans  le  sein  de  Dieu  même ,  ou  dans  le  profond 
des  abîmes  :  en  quoi  j'avoue  que  c'est  fort  bien  ar- 
gumenter de  l'autorité  d'autrui  ;  mais  vous  devriez 
vous  souvenir,  ô  chair,  que  vous  parlez  ici  à  un 
esprit  qui  est  tellement  détaché  des  choses  corpo** 
relies  qu'il  ne  sait  pas  même  si  jamais  il  y  a  eu 
aucuns  hommes  avant  lui ,  et  qui  partant  ne  s'é^ 
meut  pas  beaucoup  de  leur  autorité.  Ce  que  vous 
alléguez  ensuite  des  sceptiques  est  un  lieu  com- 
mun qui  n'est  pas  mauvais,  mais  qui  ne  prouve 
rien ,  non  plus  que  ce  que  vous  dites  qu'il  y  a  des. 
personnes  qui  mourrment  pour  la  défense  de  leurs 
fausses  opinions,  parcequ'on  ne  sauroit  prouver 
qu'ils  conçoivent  clairement   et  distinctement  ce 
qu'ils  assurent  avec  tant  d'opiniâtreté.  Enfin ,  ce 
que  vou^  ajoutez,  qu'il  ne  faut  pas  tant  se  travail- 

*  Voyez  cinquièmes  objccdoiis,   page  I23  de  ce  volume. 
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1er  à  confirmer  la  vérité  de  cette  règle  qu'à  donner 
une  bonne  méthode  pour  connoître  si  nous  nous 
trompons  ou  non  lorsque  noua,  pensons  concevoir 
clairement  quelque  chose ,  est  très  véritable  ;  mais 
aussi  je  maintiens  l'avoir  fait  exactement  en  son 
lieu:  premièrement,  en  ôtant  les  préjugés;  puis 
après,  en  expliquant  toutes  les  principales  idées: 
et  enfin ,  en  distinguant  les  claires  et  distinctes  de 
celles  qui  sont  obscures  et  confuses. 

Certes  jWmire  votre  raisonnem^it ,  par  le^ 
quel  vous  voulez  prouver  que  toutes  no*  idées 
sont  étrangères  ou  viennent  de  dehors ,  etVju'il  n'y 
en  a  point  que  nous  ayons  formée,  «  '  pourceque, 
n dites-vous,  l'esprit  n'a  pas  seulement  la  faculté 
t  de  concevoir  les  idées  étrangères  ;  mais  il  a  aussi 
•  celle  de  les  assembler,  diviser,  étendre,  raccourcir^ 
t  composer,  etc.,  en  plusieurs  manières  :  »  d'où  vous 
concluez  que  l'idée  d'une  chimère  que  l'esprit  fait 
en  composant ,  divisant ,  etc. ,  n'est  pas  faite  par 
lui,  mais  qu'elle  vient  de  dehors  ou  qu'elle  est 
étrangère.  Mais  vous  pourriez  aussi  de  la  même 
façon  prouver  que  Praxitèle  n'a  fait  aucunes  sta- 
tues ,  d'autant  qu'il  n'a  pas  eu  de  lui  le  marbre  sur 
lequel  il  les  pût  tailler  ;  et  l'on  pourroit  aussi  dire 
que  vous  n'avez  pas  fait  ces  objections ,  pourceque 
vous  les  avez  composées  de  paroles  que  vous  n'avez 
pas  inventées  )   mais  que  vous  avez  empruntées 

'  Voyez  cinquièmes  objections,  page  i a8  de  ce  volnme. 
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d'autrtii.  Mais  certes  ni  la  forme  d'une  chimère  ne 
consiste  pas  dans  les  parties  d'une  chèvre  ou  d'un 
lion ,  ni  celle  de  vos  objections  dans  chacune  des 
paroles  dont  vous  vous  êtes  servi ,  mais  seulement 
dans  la  composition  et  l'arrangement  de  ces  choses. 
J'admire  aussi  que  vous  souteniez  que  l'idée  de  ce 
qu'on  nomme  en  général  une  chose  neqpuisse  être 
en  l'esprit ,  «  si  les  idées  d'un  animal ,  d'une  plante , 
»  d'une  pierre  et  de  tous  les  universaux  n'y  sont 
»  ensemble  :  b  comme  si ,  pour  connoitre  que  je  suis 
une  chose  qui  pense ,  je  devois  connoitre  les  ani- 
maux et  les  plantes ,  pourceque  je  dois  connoitre 
ce  qu'on  nomme  une  chose  ,  ou  bien  ce  que  c'est  en 
général  cfii  une  chose. 

Vous  n'êtes  pas  aussi  plus  véritable  en  tout  ce 
que  vous  dites  touchant  la  vérité. 

Et  enfin ,  puisque  vous  impugnez  seulement 
des  choses  dont  je  n'ai  rien  affirmé,  vous  vous 
armez  en  vain  contre  des  fantômes. 

Pour  réfuter  les  raisons  pom*  lesquelles  j'ai 
estimé  que  l'on  pouvoit  douter  de  l'existence  des 
choses  matérielles,  vous  demandez  ici  «  pour- 
»  quoi  donc  je  marche  sur  la  terre ,  etc. ,  '  »  en  quoi 
il  est  évident  que  vous  retombez  dans  la  pre- 
mière difficulté;  car  vous  posez  pour  fondement 
ce  qui  est  en  controverse,  et  qui  a  besoin*  de 
preuve ,  savoir  est  qu'il  est  si  certain  que  je  mar- 

*  Voyes  cînqaièmes  objectioiiB,  page  iBa  de  ce  volame. 
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che  sûr  la  terre,   qu'on  n'en  peut  aucuBeoieiit 
douter. 

Et  lorsqu'aux:  objections  que  je  nie  suis  faitej^,  et 
dont  j'ai  donné  la  solution ,  vous  voulez  y  ajouter 
cette  autre ,  à  savoir  «  '  pourquoi  donc  dsifk^[  un 
t  aveuglcrné  n'y  a-t-il  point  d'idée  de  la  couleur , 
»  ou  dans  un  sourd  des.  sons  et  de  la  voix  ?  »  vous 
faites  bien  voir  que  vous  n'en  avez  aucune  de  ccm-r 
séquence  ;  car  comment  savez^vous  que  daw  un 
aveugle-né  il  n'y  a  aucune  idée  des  couleurs  ?  Vu 
que  parfois  nous  expérimentons  qu'encore  bien 
que  nous  ayons  les  yeux  fermés  il  s'excite  néaur 
moins  en  nous  des  sentiments  de  couleur  et  de 
lumière;  et,  quoiqu'on  vous  accordât  ce  que  vous 
dites ,  celui  qui  nieroit  l'exi&tence  des  choses  ma- 
térielles n'auroit-il  pas  aussi  bonne  raisoa  de  dire 
qu'un  aveugle-né  n'a  point  les  idées  des  couleurs 
parceque  son  esprit  est  privé  de  la  faculté  de  les 
former,  que  vous  en  avez  de  dire  qu'il  n'en  a 
point  les  idées  parcequ'il  est  privé  de  la  vue  ? 

'  Ce  que  vous  ajoutez  des  deux  idées  du  soleil 
ne  prouve  rien  ;  mais  quand  vous  les  prenez  toutea 
deux  pour  une  seule ,  parcequ'eUes  se  reportent 
au  même  soleil ,  c'est  le  même  que  si  vous  disîea^ 
que  le  vrai  et  le  faux  ne  différent  poii;it  lorsqu'ilsi 
se  disent  d'une  ménsue  chose  ;  et  lorsque  voito  liiez 

'  Voyez  clnquèmes  objections,  page  z34  de  ce' volume.  —  *  Voyes 
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que  Ton  doive  appeler  du  nom  d'idée  celle  que 
nous  inférons  des  raisons  de  l'astronomie,  vous 
restreignez  le  nom  d'idée  aux  seules  imagea  dé^ 
peintes  en  la  fantaisie ,  contre  ce  que  j'ai  expres- 
sément établi. 

'  Vous  fûtes  le  même  lorsque  vous  nies  qu'on 
puisse  avoir  une  vraie  idée  de  la  substance,  à 
cause,  dites- vous,  que  la  substance  ne  s'aperçoit 
point  par  l'imagination ,  mais  par  le  seul  entende- 
.ment:  mais  j'ai  déjà  plusieurs  fois  protesté,  ô 
chair ,  que  je  ne  voulois  point  avoir  affaire  avec 
ceux  qui  ne  se  veulent  servir  que  de  l'imagination, 
et  non  point  de  Fentendement 

Mais  où  vous  dites  que  t  l'idée  de  la  substance 
»n'a  point  de  réalité  qu'elle  n'ait  emprunté  des 

>  idées  des  accidents ,  sous  lesquels  ou  à  la  façon 

>  desquels  elle  est  conçue,  ■  vous  fûtes  voir  claire- 
ment  que  vous  n'en  avez  aucune  qui  soit  distincte , 
pouiiceque  la  substance  ne  peut  jamais  être  con- 
çue à  la  ÊLçon  des  accidents ,  ni  emprunter  d'eux 
sa  réalité  :  mais,  tout  au  contraire,  les  accidents 
sont  communément  conçus  par  les  philosophes 
comme  des  substances ,  savoir  lorsqu'ils  les  con- 
çoivent comme  réels;  car  on  ne  peut  attribuer 
aux  accidents  aiucune  réalité,  c'est-à-dire  aucuùe 
entité  plus  que  modale,  qui  ne  soit  empruntée  de 
l'idée  de  la  substance. . 

*  Voyez  cinqnjèmcs  objectioiif  ,  page  ^3^  de  ce  volume. 


266  OBJECTIONS    ET   REPONSES. 

Enfin  y  là  où  vous  dites  que  t  '  nous  ne  formons 
»  l'idée  de  Dieu  que  sur  ce  que  nous  avons  appris 
«  et  entendu  des  autres ,  »  lui  attribuant ,  à  leur 
exemple,  les  mêmes  perfections  que  nous  avons 
vu  que  les  autres  lui  attribuoient ,  j'eusse  voulu 
que  vous  eussiez  aussi  ajouté  d'où  c'est  donc  que 
ces  premiers  hommes,  de  qui  nous  avons  appris 
et  entendu  ces  choses ,  ont  eu  cette  même  idée  de 
Dieu.  Car  s'ils  l'ont  eue  d'eux-mêmes,  pourquoi  ne 
la  pourrons-nous  pas  avoir  de  nous-mêmes  ?  Que. 
si  Dieu^  la  leur  a  révélée ,  par  conséquent  Dieu 
existe. 

Et  lorsque  vous  ajoutez  que«  *  celui  qui  dit  une 
■  chose  infinie  donne  à  une  chose  qu*il  ne  com- 
»  prend  pas  un  nom  qu'il  n'entend  point  non  plus ,  » 
vous  ne  mettez  point  de  distinction  entre  l'intel- 
lection  conforme  à  la  portée  de  notre  esprit ,  telle 
que  chacun  reconnoît  assez  en  soi-même  avoir  de 
l'infini,  et  la  conception  entière  et  parfaite  des 
choses,  c'est-à-dire  qui  comprenne  tout  ce  qu'il  y  a 
d'intelligible  en  elles ,  qui  est  telle  que  personne 
n'en  eut  jamais  non  seulement  de  l'infini,  mais 
même  aussi  peut-être  d'aucune  autre  chose  qui 
soit  au  monde,  pour  petite  qu'elle  soit;  et  il  n'est 
pas  vrai  que  nous  concevions  l'infini  par  la  néga- 
tion du  fini ,  vu  qu'au  contraire  toute  limitation 
contient  en  soi  la  négation  de  l'infini. 

'  Voyes  cinquièmes  objectioDs,  page  1 40  de  ce  volume. 
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11  n'est  pas  vrai  aussi  que  «  *  l'idée  qui  nous  repré- 
»  sente  toutes  les  perfections  que  nous  attribuons  à 
»  Dieu  n'a  pas  plus  de  réalité  objective  qu'en  ont 
•  les  choses  finies.  »  Car  vous  confessez  vous-même 
que  toutes  ces  perfections  sont  amplifiées  par  notre 
esprit ,  afin  qu'elles  puissent  être  attribuées  à  Dieu  : 
pensez -vous  donc  que  les  choses  ainsi  amplifiées 
ne  soient  point  plus  grandes  que  celles  qui  ne  le 
sont  point  ?  et  d'où  nous'  peut  venir  cette  acuité 
d'amplifier  toutes  les  perfections  créées ,  c'est-à- 
dire  de  concevoir  quelque  chose  de  plus  grand  et 
de  plus  parfait  qu'elles  ne  sont ,  sinon  de  cela  seul 
que  nous  avons  en  nous  l'idée  d'une  chose  plus 
grande  >  à  savoir  de  Dieu  même  ?  £t  enfin  il  n'est  pas 
vrai  aussi  que  Dieu  seroit  très  peu  de  chose  s'il 
n'étoit  point  plus  grand  que  nous  le  concevons  ; 
car  nous  concevons  qu'il  est  infini ,  et  il  ne  peut  y 
avoir  rien  de  plus  grand  que  l'infini.  Mais  vous 
confondez  l'intellection  avec  l'imagination ,  et  vous 
feignez  que  nous  imaginons  Dieu  comme  quelque 
grand  et  puissant  géant,  ainsi  que  feroit  celui  qui^ 
n'ayant  jamais  vu  d'éléphant,  s'imagineroit  qu'il  est 
semblable  à  un  ciron  d'une  grandeur  et  grosseur 
démesurée  ;  ce  que  je  confesse  avec  vous  être  fort 
impertinent. 

*  Vous  dites  ici  beaucoup  de  choses  poiur  faire 

'  Voycs  dnqnièmes  objections»  page  140  de  œ  Toliime. —  '  Voye£ 
Md, ,  page  142  de  ce  yolmne. 
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semblant  de  me  contredire,  et  néanmoins  vous  ne 
dites  rien  contre  moi ,  puisque  vous  concluez  la 
même  chose  que  moi.  Mais  néanmoins  vous  entre- 
mêlez par  ci  par  là  plusieurs  choses  dont  je  ne 
demeure  pas  d'accord  ;  par  exemple,  que  cet  axiome, 
il  n'y  a  rien  dans  un  effet  qui  n'ait  été  premièren^nt 
dam  sa  cause,  se  doit  plutôt  aitendre  de  la  cause 
matérielle  que  de  l'efficiente  ;  car  il  est  impossible 
de  concevoir  que  la  perfection  de  la  forme  préexiste 
dans  la  cause  matérielle,  mais  bien  dans  la  seule 
cause  efficiente,  et  aussi  que  la  réalité  formelle 
d'une  idée  soit  une  substance  ,  et  plusieurs  autres 
choses  semblables. 

Si  vous  aviez  quelques  raisons  pour  prouver 
l'existence  des  choses  matérielles  ',  sans  doute  que 
vous  les  eussiez  ici  rapportées.  Mais  puisque  vous 
demandez  seulement  «  '  s'il  est  donc  vrai  que  je  sois 
»  incertain  qu'il  y  ait  quelque  autre  chose  que  moi 
•  qui  existe  dans  le  monde,» et  que  vous  feignez 
qu'il  n'est  pas  besoin  de  chercher  des  raisons  d'une 
chose  si  évidente ,  et  ainsi  que  vous  vous  en  rappor- 
tiez seulement  à  vos  anciens  préjugés ,  vous  &îtes 
voir  bien  plus  clairement  que  vous  n'avez  aucune 
raison  pour  prouver  ce  que  vous  assurez  que  si 
vous  n'en  aviez  rien  dit  du  tout.  Quant  à  ce  que 
vous  dîtes  touchant  les  idées ,  cela  n'a  pas  besoin 
de  réponse,  pourceque  vous  restreignez  le  nom 

>  Voyez  cinqnièmes  objections,  page  146  de  ce  volame. 
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d'klée  aux  seules  images  dépeintes  en  la  fantaisie , 
et  moi  je  l'étends  à  tout  ce  que  nous  conqp^ons 
par  la  pensée. 

Mais  je  vous  demande ,  en  passant ,  par  quel  ar- 
gument vous  prouvez  que  «  '  rien  n'agit  sur  soi- 
»  même.  »  Car  ce  n  est  pas  votre  coutume  d'user 
d^arguments  et  de  prouver  ce  que  vous  dites.  Vous 
prouvez  cela  par  l'exemple  du  doigt  qui  ne  se  peut 
frapper  soi-même ,  et  de  l'œil  qui  ne  se  peut  voir , 
si  ce  n'est  dans  un  mirdlr  :  à  quoi  il  est  aisé  de  ré- 
pondre que  ce  n'est  point  l'œil  qui  se  voit  lui- 
même,  ni  le  miroir ,  mais  bien  l'esprit,  lequel  seul 
connoîtetle  miroir,  et  l'œil,  et  scû-méme.  On  peut 
même  aussi  donner  d'autres  exemples,  parmi  les 
choses  corporelles ,  de  Faction  qu'une  chose  exerce 
sur  soi ,  comme  lorsqu'un  sabot  se  tourne  sur  soi- 
même;  cette  conversion  n'est-elle  pas  une  action 
'  qu'il  exerce  sur  soi  ? 

*  Enfin  il  faut  remarquer  que  je  n'ai  point  affirmé 
que  «  les  idées  des  choses  matérielles  dérivoient  de 
»  l'esprit,  B  comme  vousme  voulez  id  faire  accroire  ; 
car  j'ai  montré  expressément  après  qu'elles  procé- 
doient  souvent  des  corps ,  et  que  c'est  par  là  que 
Ton  prouve  l'existence  des  choses  corporelles  ;  mais 
j'ai  seulement  £dt  voir  en  cet  endroit-là  qu'il  n'y  a 
pcMnt  en  elles  tant  de  réalité ,  qu'à  cause  de  cette 

»  Voyez  cinquièmes  objections,  page   148  de  ce  voianie.  —  '  Voye» 
ihîd.  page  i5o  de  ce  ▼olnine. 
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maxime,  f  il  n'y  a  rien  dans  un  e£Fet  qui  n'ait  été 
»dan^^sa  cause,  formellement  ou  éminemment,  * 
on  doive  conclure  qu'elles  n'ont  pu  dériver  de  l'es- 
prit seul;  ce  que  vous  n'impugnez  en  aucune  façon. 
'  Vous  ne  dites  rien  ici  que  vous  n'ayez  déjà  dit 
auparavant ,  et  que  je  n'aie  entièrement  réfuté.  Je 
vous  avertirai  seulement  ici ,  touchant  l'idée  de  l'in- 
fini, laquelle  vous  dites  ne  pouvoir  être  vraie  si 
je  ne  comprends  l'infini ,  et  que  ce  que  j'en  connois 
n'est  tout  au  plus  qu'une  partie  de  l'infini ,  et  même 
une  fort  petite  partie ,  qui  ne  représente  pas  mieux 
l'infini  que  le  portrait  d'un  simple  cheveu  repré- 
sente un  homme  tout  entier;  je  vous  avertirai,  dis- 
je,  qu'il  répugne  que  je  comprenne  quelque  chose, 
et  que  ce  que  je  comprends  soit  infini  :  car  pour 
avoir  une  idée  vraie  de  l'ilifini,  il  ne  doit  en  aucune 
&çon  être  compris ,  d'autant  que  l'incompréhensi- 
bilité  même  est  contenue  dans  la  raison  formelle 
de  Finfini  ;  et  néanmoins  c'est  une  chose  manifeste 
que  l'idée  que  nous  avons  de  l'infini  ne  représente 
pas  seulement  une  de  ses  parties ,  mais  l'infini  tout 
entier ,  selon  qu'il  doit  être  représenté  par  une 
idée  humaine  ;  quoiqu'il  soit  certain  que  Dieu  ou 
quelque  autre  nature  intelligente  en  puisse  avoir 
une  autre  beaucoup  plus  parfaite ,  c'est-à-dire  beau- 
coup plus  exacte  et  plus  distincte  que  celle  que  les 
hommes  en  ont ,  en  même  façon  que  nous  disons 

>  Voyez  cinquièmes  objections ,  page  1 54  de  ce  Tolame. 
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qiie  celui  qui  n'est  pas  versé  dans  la  géométrie  ne 
laisse  pas  d'avoir  l'idée  de  tout  le  triangle,  lors- 
qu'il  le  conçoit  comme  une  figure  composée  de 
trois  lignes ,  quoique  les  géomètres  puissent  con- 
noitre  plusieurs  autres  propriétés  du  triangle ,  et 
remarquer  quantité  de  choses  dans  son  idée  que 
celui-là  n'y  observe  pas.  Car  comme  il  suffit  de  con- 
cevoir une  figure  composée  de  trois  lignes  -  pour 
avoir  l'idée  de  tout  le  triangle  y  de  même  il  suffit 
de  concevoir  une  chose  qui  n'est  renfermée  d'au- 
cunes limites  pour  avoir  ime  vraie  et  entière  idée 
de  tout  Tinfini. 

'  Vous  tombez  ici  dans  la  même  erreur  lorsque 
vous  niez  que  nous  puissions  avoir  une  vraie  idée 
de  Dieu  :  car,  encore  que  nous  ne  connoissions  pas 
toutes  les  choses  qui  sont  en  Dieu ,  néanmoins  tout 
ce  que  nous  connoissons  être  en  lui  est  entière- 
ment véritable.  Quant  à  ce  que  vous  dites ,  que  «  le 

•  pain  n'est  pas  plus  parfait  que  celui  qui  le  désire, 
>  et  que,  de  ce  que  je  conçois  que  quelquel^hose  est 

•  actuellement  contenue  dans  une  idée,  il  ne  s'en- 

•  suit  pas  qu'elle  soit  actuellement  dans  la  chose 

•  dont  elle  est  l'idée ,  et  aussi  que  je  donne  juge- 
»  ment  de  ce  que  j'ignore,  »  et  autres  choses  sem- 
blables; tout  cçla,  dis -je,  nous  montre  s^ilement 
que  vous  voulez  témérairement  impugner  plusieurs 
choses  dont  vous  ne  comprenez  pas  le  sens  :  car,  de 

*  Voyez  cinqniànes  objections ,  page  i56  et  soît.  de  ce  volnlbe. 
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ce  que  quelqu'un  désire  du  pain ,  on  n'infeste  pas 
que  le  pain  soit-  plus  parfait  que  lui ,  mais  seule- 
ment que  celui  qui  a  besoin  de  pain  est  moins  par- 
fait que  lorsqu'il  n'en  a  pas  besoin.  Et,  de  ce  que 
quelque  chose  est  contenue  dans  une  idée ,  je  ne 
conclus  pas  que  cette  chose  existe  actuellement,  si- 
non lorsqu'on  ne  peut  assigner  aucune  autre  cause 
de  cette  idée,  que  cette  chose  même  qu'elle  repré- 
sente actuellement  existante;  ce  que  j'ai  démontré 
ue  se  pouvoir  dire  de  plusieurs  mondes ,  ni  d'au- 
cune autre  chose  que  ce  "soit ,  excepté  de  Dieu  seul. 
Et  je  ne  juge  point  non  plus  de  ce  que  j'ignore , 
car  j'ai  apporté  les  raisons  du  jugemebt  que  je  fai- 
sais, qui  sont  telles  qtie  vous  n'avez  encore  pu  jus- 
ques  ici  en  réfuter  la  moindre. 

'  Lorsque  vous  niez  que  nous  ayons  besoin  du 
concours  et  de  l'influence  continuelle  de  la  cause 
première  pour  être  conservés,  vous  niez  une  chose 
que  tous  les  métaphysiciens  affirment  comme  très 
manifeste ,  mais  à  laquelle  les  personnes  peu  let- 
trées ne  pensent  pas  souvent,  parcequ'elles  portent 
utilement  leurs  pensées  sur  ces  causes  qu'on  ap- 
pelle cal  l'école  seçundum  fieri,  c'est-à-dire  de  qui 
les  effets  dépendent  quant  à  leur  production  ,  et 
hon  pas  sur  celles  qu'ils  appellent  seçundum  esse , 
c'est-à-dire  de  qui  les  effets  dépendent  quant  à  leur 
^subsistance  et  continuation  dans  l'être.  Ainsi  l'ar- 

'  Voy«E  cinquièmes  objections ,  page  1 6d  de  ce  volnme: 
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chitecte  est  la  cause  de  la  maison,  et  le  père  la  cause 
de  son  fils,  quant  à  la  production  seulement;  c'est 
pourquoi  l'ouvrage  étant  une  fois  achevé ,  il  peut 
subsister  et  demeurer  sans  cette  cause  :  mais  le  so- 
leil  est  la  cause  de  la  lumière  qui  procède  de  lui  ; 
et  Dieu  est  la  cause  de  toutes  les  choses  créées,  non 
seulement  en  ce  qui  dépend  de  leur  production , 
mais  -même  en  ce  qui  concerne  leur  conservation 
ou  leur  durée  dans  l'être.  C'est  pourquoi  il  doit 
toujours  agir  sur  son  effet  d'une  même  façon  pour 
le  conserver  dans  le  premier  être  qu'il  lui  a  donné. 
Et  cela  se  démontre  fort  clairement  par  ce  que  j'ai 
expliqué  de  l'indépendance  des  parties  du  temps , 
ce  que  vous  tachez  en  vain  d'éluder,  en  proposant 
la  nécessité  de  la  suite  qui  est  entre  les  parties  du 
temps  considéré  dans  l'abstrait,  de  laquelle  il  n'est 
pas  ici  question,  mais  seulement  du  temps  ou  de 
la  durée  de  la  chose  même,  de  qui  vous  ne  pou- 
vez pas  nier  que  tous  les  moments  ne  puissent  être 
séparés  de  ceux  qui  les  suivent  immédiatement , 
c'est-à-dire  qu'elle  ne  puisse  cesser  d'être  dans  cha- 
que moment  de  sa  durée. 

Et'lorsque  vous  dites  «  '  qu'il  y  a  en  nous  assez  de 
»  vertu  pour  nous  faire  persévérer  au  cas  que  quelque 
»  cause  corruptive  ne  survienne,  »  vous  ne  prenez 
pas  garde  que  vous  attribuez  à  la  créature  la  perfec- 
tion du  Créateur,  en  ce  qu'elle  persévère  dans  l'être 

*  Voycx  cinquièmes  objections ,  page  1 65  de  ce  voliime. 
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ÎDdépendammeDt  d'autrui  ;  et ,  en  même  temps  que 
vous  attribuez  au  Créateur  l'imperfection  de  la  créa- 
ture, en  ce  que,  si  jamais  il  vouloit  que  nous  ces- 
sassions d'être,  il  faudroit  qu'il  eût  le  néant  pour 
le  terme  d'une  action  positive. 

Ce  que  vous  dites  après  cela  touchant  le  progrès 
à  r infini^  à  savoir  f  'qu'il  n'y  a  point  de  répugnance 
»  qu'il  y  ait  un  tel  prc^ès ,  >  vous  le  désavouez  in- 
continent après  :  car  vous  confessez  vous-même 
«  qu'il  est  impossible  qu'il  y  en  puisse  avoir  dans 
B  ces  sortes  de  causes  qui  sont  tellement  connexes 
B^et subordonnées  entre  elles, que  l'inférieur  ne  peut 
»  agir  si  le  supérieur  ne  lui  donne^le  branle.  »  Or  il 
ne  s'agit  ici  que  de  ces  sortes  de  causes ,  à  savoir 
de  celles  qui  donnent  et  conservent  l'être  à  leurs 
e£Fets ,  et  non  pas  de  celles  de  qui  les  e£Fets  ne  dé- 
pendent qu'au  moment  de  leur  production,  comme 
sont  les  parents  ;  et  partant  l'autorité  d'Aristote  ne 
m'est  point  ici  contraire. 

'  Non  plus  que  ce  que  vous  dites  de  la  Pandore  ; 
car  vous  avouez  vous-même  que  je  puis  tellement 
accroître  et  augmenter  toutes  les  perfections  que 
je  reconnois  être  dans  l'honmie,  qu'il  me  sera  fa- 
cile de  reconnoître  qu'elles  sont  telles  qu'elles  ne 
sauroient  convenir  à  la  nature  humaine,  ce  qui 
me  suffît  aitièrement  pour  démontrer  l'existence 

*  Voyez  cinquièmes  objections,  page  i66  de  ce  volome.  —  *  Voyez 
ibid.  ,  page  1 68  de  ce  volume. 
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de  Dieu  :  car  je  soutiens  que  cette  vertu  •  là  d'aug- 
menter et  d'accroître  les  perfections  humaines  jus*- 
qu  a  tel  point  qu'elles  ne  soient  plus  humaines,  mais 
infiniment  relevées  au-dessus  de  l'état  et  condition 
des  hommes ,  ne  pourroît  être  en  nous ,  si  nous  n'a- 
vions un  Dieu  poiu*  auteur  de  notre  être.  Mais,  à 
n'en  point  mentir,  je  m'étonne  fort  peu  de  ce  qu'il 
ne  vous  semble  pas  que  j'aie  démontré  cela  assez 
clairement;  car  je  n'ai  point  vu  jusques  ici  que  vous 
ayez  bien  compris  aucune  de  mes  raisons. 

Lorsque  vous  reprenez  ce  que  j'ai  dit,  à  savoir 
«  '  qu'on  ne  peut  rien  ajouter  ni  diminuer  de  l'idée 
»de  Dieu,  »  il  semble  que  vous  n'ayez  pas  pris 
garde  à  ce  que  disent  communément  les  philoso- 
phes ,  que  les  essences  des  choses  sont  indivisibles; 
car  l'idée  représente  l'essence  de  la  chose,  à  laquelle 
si  on  ajoute  ou  diminue  quoi  que  ce  soit ,  elle  de- 
vient aussitôt  l'idée  d'une  autre  chose  :  ainsi  s'est- 
on  figuré  autrefois  l'idée  d'une  Pai^d<Mre  ;  ainsi  ont 
été  fûtes  toutes  les  idées  des  &ux  dieux,  par  ceux 
qui  ne  concevoient  pas  comme  il  faut  celle  du  vrai 
Dieu.  Mais  depuis  que  l'on  a  une  fois  conçu  l'idée 
du  vrai  Dieu ,  aicore  que  l'on  puisse  découvrir  en 
lui  de  nouvelles  perfections  qu'on  n'avoit  pas  en- 
core aperçues ,  son  idée  n'est  point  pourtant  accrue 
ou  augmentée ,  mais  elle  est  seulement  rendue  plus 
distincte  et  plus  expresse ,  d'autant  qu'elles  ont  dû 

*   Voyes  cÔMivièBicsolljectioii»,  page  170  de  œvoliuDe. 
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être  toutes  contenues  dans  cette  même  iilée  que 
Ton  avoit  auparavant ,  puisqu'on  suppose  qu^elle 
étoit  vraie  ;  de  la  même  façon  que  l'idée  du  trian- 
gle n'est  point  augmentée  lorsqu'on  vient  à  remar- 
quer en  lui  plusieurs  propriétés  qu'on  avoit  aupa- 
ravant ignorées.  Car  ne  pensez  pas  que  «  l'idée  que 
,  •  nous  avons  de  Dieu  se  forme  successivement  de 
«l'augmentation  des  perfections  des  créatures;  » 
elle  se  forme  tout  entière  et  tout  à  la  fois,  de 
ce  que  nous  concevons  par  notre  esprit  l'être  in- 
fini ,  incapable  de  toute  sorte  d'augmentation. 

Et  lorsque  vous  demandez  «  '  comment  je  prouve 
»  que  l'idée  de  Dieu  est  en  nous  comme  la  marque 
»  de  l'ouvrier  empreinte  sur  son  ouvrage ,  quelle 
»  est  la  manière  de  cette  impression  y  et  quelle  est 
»  la  forme  de  cette  marque ,  »  c'est  de  même  que  si, 
reconnoissant  dans  quelque  tableau  tant  d'artifice 
que  je  jugeasse  n'être  pas  possible  qu'un  tel  ou- 
vrage fût  sorti  d'autre  main  que  de  celle  d'Apelles , 
et  que  je  vinsse  à  dire  que  cet  artifice  inimitable  est 
comme  une  certaine  marque  qu'Apelles  a  imprimée 
en  tous  ses  ouvrages  pour  les  faire  distinguer  d'a- 
vec les  autres ,  vous  me  demandiez  quelle  est  la 
forme  de  cette  marque ,  ou  quelle  est  la  manière 
de  cette  impression.  Certes  il  semble  que  vous 
seriez  alors  plus  digne  de  risée  que  de  réponse.  Et 
lorsque  vous  poursuivez ,  t  si  cette  marque  n'est 

■  Voyez  cinquièmes  objectioiis,  page  173  de  ce  Tolaiiie. 
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»  poiut  différente  de  l'ouvrage ,  vous  êtes  donc 
»  vous-même  luie  idée ,  vous  n'êtes  rien  autre  chose 
»  qu'une  manière  de  penser ,  vous  êtes  et  la  marque 
»  empreinte  et  le  su^et  de  l'impression ,  t  cela  n  est- 
il  pas  aussi  subtil  que  si ,  moi  ayant  dit  que  cet 
artifice  par  lequel  les  tableaux  d'Âpelles  sont  dis- 
tingués d'avec  les  autres  n'est  point  différent  des 
tableaux  mêmes ,  vous  objectiez  que  ces  tableaux 
ne  sont  donc  rien  autre  chose  qu'un  artifice,  qu'ils 
ne  sont  composés  d'aucune  matière ,  et  qu'ils  ne 
sont  qu'une  manière  de  peindre,  etc.  ? 

£t  lorsque,  pour  nier  que  nous  avons  été  £ûts  à 
l'image  et  semblance  de  Dieu ,  vous  dites  que  «  Dieu 
»  a  donc  la  forme  d'un  homme ,  »  et  qu'ensuite  vous 
rapportez  toutes  les  choses  en  quoi  la  nature  hu- 
maine est  différente  de  la  divine,  êtes-vous  en 
cela  plus  subtil  que  si ,  pour  nier  que  quelques 
tableaux  d'Apelles  ont  été  faits  à  la  semblance 
d'Alexandre,  vous  disiez  qu'Alexandre  ressemble 
donc  à  un  tableau ,  et  néanmoins  que  les  tableaux 
sont  composés  de  bois  et  de  couleurs,  et  non  pas 
de  chair  comme  Alexandre?  Car  il  n'est  pas  de 
l'essence  d'une  image  d'être  en  tout  semblable  à  la 
chose  dont  elle  est  l'image ,  mais  il  suffît  qu'elle 
lui  ressemble  en  quelque  chose.  £t  il  est  très 
évident  que  cette  vertu  admirable  et  très  parfaite  de 
penser  que  nous  concevons  être  en  Dieu,  est  re- 
présentée par  celle  qui  est  en  nous ,  quoique  beau- 
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coup  moins  parfaite.  Et  lorsque  vous  aimez  mieux 
comparer  la  création  de  Dieu  avec  l'opération 
cVun  architecte  qu'avec  la  génération  d'un  père, 
vous  le  faites  sans  aucune  raison  ;  car,  encore  que 
ces  trois  manières  d'agir  soient  totalement  diffé- 
rentes, l'éloignement  pourtant  n'est  si  grand  de  la 
production  naturelle  à  la  divine  que  de  l'artificielle 
à  la  même  production  divine.  Mais  ni  vous  ne 
trouverez  point  que  j'aie  dit  qu'il  y  a  autant  de 
rapport  entre  Dieu  et  nous  qu'il  y  en  a  entre  un 
père  et  ses  enfants  ;  ni  il  n'est  pas  vrai  aussi  qu'il 
n'y  a  jamais  aucun  rapport  entre  l'ouvrier  et  son 
ouvrage,  comme  il  paroit  lorsqu'un  peintre  fait 
un  tableau  qui  lui  ressemble. 

Mais  avec  combien  peu  de  fidélité  rapportez- 
vous  mes  paroles,  lorsque  vous  feignez  que  j'ai 
dit  que  «  je  conçms  cette  ressemblance  que  j'ai  avec 
»  Dieu ,  en  ce  que  je  connois  que  je  suis  une  chose 
»  incomplète  et  ^dépendante ,  »  vu  qu'au  contraire  je 
n'ai  dit  cela  que  pour  montrer  la  différence  qui  est 
entre  Dieu  et  nous ,  de  peur  qu'on  ne  crût  que  je 
voulusse  égaler  les  hommes  à  Dieu ,  et  la  créature 
au  Créateur.  Car,  en  ce  lieu-là  même,  j'ai  dit  que 
je  ne  concevois  pas  seulement  que  j'étois  en  cela 
beaucoup  inférieur  à  Dieu,  et  que  j'aspirois  ce- 
pendant à  de  plus  grandes  choses  que  je  n'avois, 
mais  aussi  que  ces  plus  grandes  choses  auxquelles 
j'aspirois  se  rencontroient  en  Dieu  actuellement 
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et  d'uiîe  manière  infinie ,  auxquelles  néanmoins  je 
trouvois  en  moi  quelque  chose  de  semblable,  puis* 
que  j'osois  en  quelque  sorte  y  aspirer. 

Enfin,  lorsque  vous  dites  «  qu'il  y  a  lieu  de  s'é«- 
>  tonner  pourquoi  le  reste  des  hommes  n'a  pas  les 
»  mêmes  pensées  de  Dieu  que  celles  que  j'ai,  puis- 
t  qu'il  a  empreint  en  eux  son  idée  aussi  bien,  qu'en 
•moi,  »  c'est  de  même  que  si  vous  vous  étonniez  de 
ce  que  tout  le  monde  ayant  la  notion  du  trian- 
gle ,  chacun  pourtant  n'y  remarque  pas  également 
autant  de  propriétés ,  et  qu'il  y  en  a  même  peut- 
être  quelques  uns  qui  lui  attribuent  faussement 
plusieurs  choses. 

BBS  CHOSBS  QUI  ONT  STB  OBJBCTBBS  OOHTRK  Uk,  QUATBIKIfS  KSDITiLTIOV.  • 

'  J'ai  déjà  assez  expliqué  quelle  est  l'idée  que 
nous  avons  du  néant ,  et  comment  nous  partici- 
pons du  non-être  y  en  nommant  cette  idée  néga- 
tive et  disant  que  cela  ne  veut  rien  dire  autre 
chose  sinon  que  nous  ne  sommes  pas  le  souverain 
Etre ,  et  qu'il  nous  manque  plusieurs  choses  ;  mais 
vous  cherchez  partout  des  difficultés  où  il  n'y  en 
a  point. 

Et  lorsque  vous  dites  t  *  qu'entre  les  ouvrages 
»  de  Dieu  j'en  vois  quelques  uns  qui  ne  sont  pas 
»  entièrement  achevés ,  »  vous  controuvez  une  chose 
que  je  n'ai  écrite  nulle  part ,  et  que  je  ne  pensai  ja- 

■  Voyex  cinquièmes  objections,  page  175  de  ce  volume  —  "   Voyez 
ibid» ,  '  page  1 7  7  de  ce  volume. 
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mais  ;  mais  bien  seulement  ai-je  dit  que  si  certaines 
choses  étoient  considérées ,  non  pas  comme  faisant 
partie  de  tout  cet  univers,  mais  comme  des  tous 
détachés  et  des  choses  singulières ,  pour  lors  elles 
pourroient  sembler  imparfaites. 

'  Tout  ce  que  tous  apportez  ensuite  pour  la 
cause  finale  doit  être  rapporté  à  la,  causé  efficiente; 
ainsi ,  de  cet  usage  admirable  de  chaque  partie  dans 
les  plantes  et  dans  les  animaux,  etc.,  il  est  juste 
d'admirer  la  main  de  Dieu  qui  les  a  faites,  et  de 
connoître  et  glorifier  l'ouvrier  par  l'inspection  de 
ses  ouvrages ,  mais  non  pas  de  deviner  pour  quelle 
fin  il  a  créé  chaque  chose.  Et  quoiqu  en  matière  de 
morale ,  où  il  est  souvent  permis  d'user  de  conjec- 
tures ,  ce  soit  quelquefois  une  chose  pieuse  de  con- 
sidérer quelle  fin  nous  pouvons  conjecturer  que 
Dieu  s'est  proposé  au  gouvernement  de  l'univers , 
certainement  en  physique,  où  toutes  choses  doi- 
vent être  appuyées  de  solides  raisons ,  cela  seroit 
inepte.  Et  on  ne  peut  pas  feindre  qu'il  y  ait  des  fins 
plus  aisées  à  découvrir  les  unes  que  les  autres  ;  car 
elles  sont  toutes  également  cachées  dans  l'abîme 
imperscrutable  de  sa  sagesse.  Et  vous  ne  devez  pas 
aussi  feindre  qu'il  n'y  a  point  d'homme  qui  puisse 
comprendre  les  autres  causes  ;  car  il  n'y  en  a  pas 
une  qui  ne  soit  beaucoup  plus  aisée  à  connoître 
que  celle  de  la  fin  que  Dieu  s'est  proposée;  et  même 

«  Voyez  cinquièmes  objections,  page  177  de  ce  volume. 
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celles  que  vous  apportez  pour  servir  d'exemple  de 
la  difficulté  qu'il  y  a  ne  sont  pas  si  difficiles  que 
je  ne  sache  qu'il  y  en  a  tel  qui  se  persuade  de  les 
connoitre.  Enfin,  puisque  vous  me  demandez  si 
ingénument  c  quelles  idées  j'estime  que  mon  es- 
»  prit  auroit  eues  de  Dieu  et  de  lui-même  si ,  du 
»  moment  qu'il  a  été  infus  dedans  le  corps,  il  y  fut 
•demeuré  jusqu'à  cette  heure  les  yeux  fermés ,  les 
•oreilles  bouchées ,  et  sans  aucun  usage  des  autres 
»  sens,  »  je  vous  réponds  aussi  ingénument  et  sin* 
cèrement  que  (  pourvu  que  nous  supposions  qu'il 
n'eût  été  ni  empêché  ni  aidé  par  le  corps  à  penser 
et  méditer)  je  ne  doute  point  qu'il  n'auroit  eu  les 
mêmes  idées  qu'il  en  a  maintenant ,  sinon  qu'il  les 
auroit  eues  beaucoup  plus  claires  et  plus  pures;  car 
les  sens  l'empêchent  en  beaucoup  de  rencontres ,  « 
et  ne  lui  aident  en  rien  pour  les  concevoir.  £t  de 
fait  il  n  y  a  rien  qui  empêche  tous  les  hommes  de 
reconnoître  ^[alement  qu'ils  ont  en  eux  ces  mêmes 
idées ,  que  parcequ'ils  sont  pour  l'ordinaire  trop 
occupés  à  la  considération  des  choses  corporelles. 
'  Vous  prenez  partout  ici  mal  à  propos ,  être 
sujet  à  l'erreur^  pour  une  imperfection  positive, 
quoique  néanmoins  ce  soit  seulement ,  principa- 
lement au  respect  de  Dieu ,  une  négation  d'une  plus 
grande  perfection  dans  les  créatures.  Et  la  com- 
paraison des  citoyens  d'une  république  ne  cadre 

*  Voyn  cinquièmes  objections,  page  i8i  de  ce  vc^nme. 
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pas  avec  les  parties  de  Funivers  ;  car  la  malice  des 
citoyens,  en  tant  que  rapportées  la  république, 
est  quelque  chose  de  positif;  mais  il  n'en  est  pas 
de  même  de  ce  que  lliomme  est  sujet  à  l'erreur , 
c'est-à-dire  de  ce  qu'il  n'a  pas  toutes  sortes  de  per- 
fections ,  eu  égard  au  bien  de  l'univers.  Mais  la 
comparaison  peut  être  mieux  établie  entre  celui 
qui  voudroit  que  le  corps  hiunain  fut  couvert 
d'yeux ,  afin  qu'il  en  parût  plus  beau  ^  d'autant  qu'il 
n'y  a  point  en  lui  de  partie  plus  belle  que  l'œil  9 
et  celui  qui  pense  qu'il  ne  devroit  point  y  avoir  de 
créatures  au  monde  qui  ne  fussent  exemptes  d'er- 
reur ,  c'est-à-dire  qui  ne  fassent  entièrement  par- 
faites. 

De  plus,  ce  que  vous  supposez  ensuite  n'est 
nullement  véritable ,  à  savoir  que  «  '  Dieu  nous  des- 
»  tine  à  des  oeuvres  mauvaises ,  et  qu'il  nous  donne 
»  des  imperfections  et  autres  choses  semblables.  » 
Comme  aussi  il  n'est  pas  vrai  que  «  Dieu  ait  donné 
»à  l'homme  une  faculté  de  juger  incertaine,  con- 
vfuse  et  insuffisante  pour  ce  peu  de  choses  qu'il  a 
»  voulu  soumettre  à  son  jugement.  » 

Voulez- vous  que  je  vous  dise,  en  peu  de  pa- 
roles, «  à  quoi  la  volonté  se  peut  étendre  qui  passe 
»  les  bornes  de  l'entendement  ?  »  C'est ,  en  un  mot , 
à  toutes  les  choses  où  il  arrive  que  nous  errons. 

*  Voyez  cinquièmes  objections,  page  i8a  de  ce  volume.  —  *  Voyes 
ibid,,  page  i83  et  soiv.  de  ce  volume. 
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Ainsi,  quand  vous  jugez  que  Tesprit  est  un  corps 
subtil  et  délié ,  vous  pouvez  bien ,  à  la  vérité ,  con- 
cevoir qu'il  est  un  esprit,  c'est-à-dire  une  chose 
qui  pense,  et  aussi  qu'un  corps  délié  est  une  chose 
étendue;  mais  que  la  chose  qui  pense  et  celle  qui 
est  étendue  soient  une  même  chose ,  certainement 
vous  ne  le  concevez  point ,  mais  seulement  vous 
le  voulez  croire ,  parceque  vous  l'avez  déjà  cru  au- 
paravant, et  que  vous  ne  vous  départez  pas  faci- 
lement de  vos  opinions ,  ni  ne  quittez  pas  volon- 
tiers vos  préjugés.  Ainsi ,  lorsque  vous  jugez  qu'une 
pomme,  qui  par  hasard  est  empoisonnée,  sera 
bonne  pour  votre  aliment ,  vous  concevez  à  la  vé- 
rité fort  bien  que  son  odeur ,  sa  couleur  et  même 
son  goût  sont  agréables ,  mais  vous  ne  concevez 
pas  pour  cela  que  cette  pomme  vous  doive  être 
utile  si  vous  en  faites  votre  aliment  ;  mais ,  parce- 
que vous  le  voulez  ainsi,  vous  en  jugez  de  la  sorte. 
Et  ainsi  j'avoue  bien  que  nous  ne  voulons  rien  dont 
nous  ne  concevions  en  quelque  Ëiçon  quelque  cho- 
se, mais  je  nie  que  notre  entendre  et  notre  vou- 
loir soient  d'égale  étendue  :  car  il  est  certain  que 
nous  pouvons  vouloir  plusieurs  choses  d'une  même 
chose ,  et  que  cependant  nous  n'en  pouvons  connoi- 
treque  fort  peu;  et  lorsque  nous  ne  jugeons  pas  bien, 
nous  ne  voulons  pas  pour  cela  mal,  mais  peut-être 
quelque  chose  de  mauvais  ;  et  même  on  peut  dire 
que  nous  ne  concevons  mal  aucune  chose,  mais 
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seulement  que  nous  sommes  dits  mal  concevoir, 
lorsque  nous  jugeons  que  nous  concevons  quelque 
chose  de  plus  qu'en  effet  nous  ne  concevons. 

Quoique  ce  que  vous  niez  ensuite  touchant  Tîn- 
difrérence  de  la  volonté  soit  de  soi  très  manifeste , 
je  ne  veux  pas  pourtant  entreprendre  de  vous  le 
prouver  :  car  cela  est  tel  que  chacun  le  doit  plutôt 
ressentir  et  expérimenter  en  soi  -  même  que  se  le 
persuader  par  raison  ;  et  certes  ce  n  est  pas  mer- 
veille si  dans  le  personnage  que  vous  jouez ,  et  vu 
la  naturelle  disproportion  qui  est  entre  la  chair  et 
l'esprit,  il  semble  que  vous  ne  preniez  pas  garde 
et  ne  remarquiez  pas  la  manière  avec  laquelle  l'es- 
prit agit  au  dedans  de  soi.  Ne  soyez  donc  pas  libre , 
si  bon  vous  semble  ;  pour  moi ,  je  jouirai  de  ma  li- 
berté, puisque  non  seulement  je  la  ressens  en  moi- 
même  ,  mais  que  je  vois  aussi  qu'ayant  dessein  de 
la  combattre ,  au  lieu  de  lui  opposer  de  bonnes  et 
solides  raisons ,  vous  vous  contentez  simplement 
de  la  nier  :  et  peut-être  que  je  trouverai  plus  de 
créance  en  l'esprit  des  autres  en  assurant  ce  que 
j'ai  expérimenté ,  et  dont  chacun  peut  aussi  faire 
épreuve  en  soi-même ,  que  non  pas  vous ,  qui  niez 
une  chose  pour  cela  seul  que  vous  ne  l'avez  peut- 
être  jamais  expérimentée.  Et  néanmoins  il  est  aisé 
de  juger  par  vos  propres  paroles  que  vous  l'avez 
quelquefois  éprouvée  :  car  où  vous  niez  que  «  nous 
»  puissions  nous  empêcher  de  tomber  dans  Ter- 
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»  reur ,  »  parceque  vous  ne  voulez  pas  que  la  vo- 
lonté se  porte  à  aucune  chose  qu'elle  n'y  soit  déter- 
minée par  l'entendement,  là  même  vous  demeurez 
d'accord  que  «  nous  pouvons  nous  empêcher  et 
»  prendre  garde  de  n'y  pas  persévérer,  »  ce  qui  ne 
se  peut  aucunement  faire  sans  cette  liberté  que  la 
volonté  a  de  se  porter  çà  ou  là  sans  attendre  la  dé- 
termination de  l'entendement ,  laquelle  néanmoins 
vous  ne  vouliez  pas  reconnoître.  Car  si  l'entende- 
ment a  une  fois  déterminé  la  volonté  à  faire  un 
Ëiux  jugement ,  je  vous  demande ,  lorsque  la  vo- 
lonté commence  la  première  fois  à  prendre  garde 
de  ne  pas  persévérer  dans  l'erreur,  qui  est-ce  qui 
la  détermine  à  cela?  Si  c'est  elle-même,  donc  elle 
peut  se  porter  à  quelque  chose  sans  y  être  déter- 
minée par  l'entendement ,  et  néanmoins  c'étoit  ce 
que  vous  niiez  tantôt,  et  qui  fait  encore  à  présent 
tout  le  sujet  de  notre  dispute  :  que  si  elle  est  déter- 
minée par  l'entendement ,  donc  ce  n'est  pas  elle 
qui  se  tient  sur  ses  gardes,  mais  seulement  il  arrive 
que  comme  elle  se  portoit  auparavant  vers  le  faux 
qui  lui  étoit  par  lui  proposé,  de  même  par  hasard 
elle  se  porte  maintenant  vers  le  vrai,  parceque  l'en- 
tendement le  lui  propose.  Mais  de  plus  je  voudrois 
bien  savoir  quelle  vous  concevez  être  la  nature  du 
faux ,  et  comment  vous  pensez  qu'il  peut  être  l'ob- 
jet de  l'entendement.  Car  pour  moi,  qui  par  le  faux 
n'entends  rien  autre  chose  que  la  privation  du  vrai. 
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je  trouve  qu'il  y  a  une  entière  répugnance  que  l'en- 
tendement appréhende  le  faux  sous  la  forme  ou 
l'apparence  du  vrai ,  ce  qui  toutefois  seroit  néces- 
saire, s'il  détermiuoit  jamais  la  volonté  à  embrasser 
la  fausseté. 

■  Pour  ce  qui  regarde  le  fruit  de  ces  Méditations, 
j'ai,  ce  me  semble,  assez  averti  dans  la  pré£sice,  la- 
quelle je  pense  que  vous  avez  lue ,  qu'il  ne  sera 
pas  grand  pour  ceux  qui,  ne  se  mettant  pas  en  peine 
de  comprendre  l'ordre  et  la  liaison  de  mes  raisons, 
tâcheront  seulement  de  chercher  à  toutes  rencon- 
tres des  occasions  de  dispute.  Et  quant  à  la  mé- 
thode qui  nous  apprend  à  pouvoir  discerner  les 
choses  que  nous  concevons  en  effet  clairement ,  de 
celles  que  nous  nous  persuadons  seulement  de  con- 
cevoir avec  clarté  et  distinction,  encore  que  je  pense 
l'avoir  assez  exactement  enseignée,  comme  j'ai  déjà 
dit ,  je  n'oserois  pas  néanmoins  me  promettre  que 
ceux-là  la  puissent  aisément  comprendre  qui  tra- 
vaillent si  peu  à  se  dépouiller  de  leurs  préjugés 
qu'ils  se  plaignent  que  j'ai  été  trop  long  et  trop 
exact  à  montrer  le  hioyen  de  s'en  dé&ire. 

D£S  CHOSES   QUI   O^fT  ETE  OBJECTEES  CONTRE  LA  CIlTQinÈME  MÉOXTATIOIT. 

V 

'  D'autant  qu'après  avoir  ici  rapporté  quelques 
unes  de  mes  paroles  vous  ajoutez  que  c'est  tout  ce 

'  Voyez  cinquièmes  objections,  page  192  de  ce  volnrae.  —  *  Voyez 
ibid.,  page  198  de  cevolame. 
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que  j'ai  dit  touchant  la  question  proposée,  je  suis 
obligé  d'avertir  le  lecteur  que  vous  n'avez  pas  as- 
sez pris  garde  k  la  suite  et  liaison  de  ce  que  j'ai 
écrit  ;  car  je  crois  qu'elle  est  telle ,  que  pour  la 
preuve  de  chaque  question  toutes  les  choses  qui 
la  précèdent  y  contribuent ,  et  une  grande  partie 
de  celles  qui  la  suivent  :  en  sorte  que  vous  ne  sau- 
riez fidèlement  rapporter  tout  ce  que  j'ai  dit  de 
quelque  question ,  si  vous  ne  rapportez  en  même 
temps  tout  ce  que  j'ai  écrit  des  autres. 

Quant  à  ce  que  vous  dites ,  que  c  '  cela  vous 
»  semble  dur  de  voir  établir  quelque  chose  d'im- 
»muable  et  d'étemel  autre  que  Dieu ,  »  vous  au- 
riez raison  s'il  étoit  question  d'une  chose  exis- 
tante ,  ou  bien  seulement  si  j'établissois  qudque 
chose  de  tellement  immuable ,  que  son  immutabi- 
lité même  ne  dépendît  pas  de  Dieu.  Mais  tout  ainsi 
que  les  poètes  feignent  que  les  destinées  ont  bien 
à  la  vérité  été  Eûtes  et  ordonnées  par  Jupiter,  mais 
que  depuis  qu'elles  ont  une  fois  été  par  lui  établies 
il  s'est  lui-même  obligé  de  les  garder ,  de  même 
je  ne  pense  pas  à  la  vérité  que  les  essences  des 
choses,  et  ces  vérités  mathématiques  que  l'on  en 
peut  connoître,  soient  indépendantes  de  Dieu, 
mais  néanmoins  je  pense  que,  parceque  Dieu  l'a 
ainsi  voulu  et  qu'il  en  a  ainsi  disposé ,  elles  sont 
immuables  et  étemelles  :  or,  que  cela  vous  semble 

*  Voyec  cinyiièmcs  objections,  page  194  de  ce  volume. 
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dur  ou  mou,  il  m'importe  fort  peu ,  pour  moi  il  me 
suffit  que  cela  soit  véritable. 

Ce  que  vous  alléguez  ensuite  contre  les  univer- 
sàuxdes  dialecticiens  ne  me  touche  point,  puisque 
je  les  conçois  tout  d'une  autre  façon  qu'eux.  '  Mais 
pour  ce  qui  regarde  les  essences  que  nous  connois- 
soBs  clairement  et  distinctement,  telle  qu'est  celle 
du  triangle ,  ou  de  quelque  autre  figure  de  géomé- 
trie ,  je  vous  ferai  aisément  avouer  que  les  idées 
de  celles  qui  sont  en  nous  n'ont  point  été  tirées 
des  idées  des  choses  singulières  ;  car  ce  qui  vous 
meut  ici  à   dire  qu'elles  sont  fausses  n'est  que 
parcequ  elles  ne  s'accordent   pas  avec  l'opinion 
que  vous  avez  conçue  de  la  nature  des  choses.  Et 
même  un  peu  après  vous  dites  que  «  l'objet  des 
«pures  mathématiques,  comme  le  point,  la  ligne, 
»  la  superficie  et  les  indivisibles  qui  en  sont  com- 
»  posés,  ne  peuvent  avoir  aucune  existence  hors 
»de  l'entendement;  »  d'où  il  suit  nécessairement 
qu'il  n'y  a  jamais  eu  aucun  triangle  dans  le  monde , 
ni  rien  de  tout  ce  que  nous  concevons  appartenir 
à  la  nature  du  triangle,  ou  à  celle  de  quelque  autre 
figure  de  géométrie ,  et  partant  que  les  essences  de 
ces  choses  n'ont  point  été  tirées  d'aucunes  choses 
existantes.  Mais,  dites-vous,  elles  sont  fausses  :  oui, 
selon  votre  opinion,  parceque  vous  supposez  la 
nature  des  choses  être  telle  qu'elles  ne  peuvent 

'  Voyez  cinquièmes  objections,  page  198  de  ce  ▼olome. 
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pas  lui  être  conformes.  Mais  si  vous  ne  soutenez 
aussi  que  toute  la  géométrie  est  fausse ,  vous  ne 
sauriez  nier  qu'on  n*en  démontre  plusieurs  vérités, 
'  qui  ne  changeant  jamais  et  étant  toujours  les 
mêmes,  ce  n'est  pas  sans  raison  qu'on  les  appelle 
immuables  et  étemelles. 

Mais  de  ce  qu'elles  ne  sont  peut-être  pas  con- 
formes à  l'opinion  que  vous  avez  de  la  nature  des 
choses,  ni  même  aussi  à  celle  que  Démocrite  et 
Epicure  ont  bâtie  et  composée  d'atomes ,  cela  n'est 
à  leur  égard  qu'une  dénomination  extérieure  qui 
ne  cause  en  elles  aucun  changement;  et  toutefois 
on  ne  peut  pas  douter  qu'elles  ne  soient  conformes 
à  cette  véritable  nature  des  choses^qui  a  été  faite 
et  construite  par  le  vrai  Dieu  :  non  qu'il  y  ait  dans 
le  monde  des  substances  qui  aient  de  la  longueur 
sans  largeur ,  ou  de  la  largeur  sans  profondeur , 
mais  parceque  les  figures  géométriques  ne  sont 
pas  considérées  connue  des  substances,  mais  seule- 
ment comme  des  termes  sous  lesquels  la  substance 
est  contenue.  Cependant  je  ne  demeure  pas  d'ac- 
cord que  les  idées  de  ces  figures  nous  soient  ja- 
mais tombées  sous  les  sens ,  comme  chacun  se  le 

4 

persuade  ordinairement;  car,  encore  qu'il  n'y  ait 
point  de  doute  qu'il  y  en  puisse  avoir  dans  le 
monde  de  telles  que  les  géomètres  les  considè- 
rent ,  je  nie  pourtant  qu'il  y  en  ait  aucunes  au- 
tour de  nous,  sinon  peut-être  de  si  petites  qu'elles 
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ne  font  aucune  impression  sur  nos  sens  :  car  elles 
sont  pour  l'ordinaire  composées  de  lignes  droites, 
et  je  ne  pense  pas  que  jamais  aucune  partie  d'une 
ligne  ait  touché  nos  sens  qui  fut  véritablement 
droite.  Aussi  quand  nous  venons  à  regarder  au 
travers  d'une  lunette  celles  qui  nous  avoient 
semblé  les  phis  droites,  nous  les  voyons  toutes 
irrégulières  et  courbées  de  toutes  parts  comme  des 
ondes.  Et  partant,  lorsque  nous  avons  la  première 
fois  aperçu  en  notre  enfance  une  figure  triangu- 
laire tracée  sur  le  papier,  cette  figure  n'a  pu  nous 
apprendre  comme  il  falloit  concevoir  le  triangle 
géométrique,  parcequ'elle  ne  le  représentoit  pas- 
mieux  qu'un  ipâuvais  crayon  une  image  parfaite. 
Mais  d'autant  que  l'idée  véritable  du  triangle  étoit 
déjà  en  nous ,  et  que  notre  esprit  la  pouvoit  plus 
alisément  concevoir  que  la  figure  moins  ^simple 
ou  plus  composée  d'un  triangle  peint ,  de  là  vient 
qu'ayant  vu  cette  figure  composée  nous  ne  l'avons 
pas  conçue  elle-même,  mais  plutôt  le  véritable  trian- 
gle. Tout  ainsi  que  quand  nous  jetons  les  yeux  sur 
une  carte  où  il  y  a  quelques  traits  qui  sont  dispo- 
sés et  arrangés  de  teUè  sorte  qu'ils  représentent 
la  face  d'un  homme,  alors  cette  vue  n'excite  pas 
tBnt  en  nous  l'idée  de  ces  mêmes  traits  que  celle 
d'un  homme  :  ce  qui  n'arriverpit  pas  ainsi,  si  la 
face  d'un  homme  ne  nous  étoit  connue  d'ailleurs, 
et  si  nous  n'étions  plus  accoutumés  à  penser  à  elle 
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que  non  pas  à  ses  traits ,  lesquels  assez  souvent 
même  nous  ne  saurions  distinguer  les  uns  des 
autres  quand  nous  en  sommes  un  peu  éloignés. 
Ainsi  certes  nous  ne  pourrions  jamais  connoitie 
le  triangle  géométrique  par  celui  que  nous  voyons 
tracé  sur  le  papier,  si  notre  esprit  d'ailleurs  n'en 
avcHt  eu  l'idée. 

*  Je  ne  vois  pas  ici  de  quel  genre  de  choses  vous  voU^ 
lez  que  l'existence  soit,  ni  pourquoi  elle  ne  peut  pas 
aussi  bien  être  dite  une  propriété  comme  la  toutes- 
puissance  ,  prenant  le  nom  de  propriété  pour  toute 
sorte  d'attribut  ou  pour  tout  ce  qui  peut  être  at« 
tribué  à  une  chose ,  selon  qu'en  effet  il  doit  ici  être 
{Mris.  Mais,  bien  davantage,  l'existence  nécessaire  est 
vraiment  en  Dieu  une  propriété  prise  dans  le  sens 
le  moins  étendu ,  parcequ'elle  convient  à  lui  seul , 
et  qu'il  n'y  a  qu'en  lui  qu'elle  fasse  partie  de  l'es- 
sence. C'est  pourquoi  aussi  l'existence  du  triangle 
ne  dcttt  pas  être  comparée  avec  l'existence  de  Dieu  ^ 
parcequ'elle  a  manifestaient  en  Dieu  une  autre 
relation  à  l'essence  qu'elle  n'a  pas  dans  le  triangle; 
et  je  ne  commets  pas  plutôt  en  ceci  la  faute  que  les 
logiciens  nomment  une  pétition  de  principe ,  lors- 
que je  mets  l'existence  entre  les  choses  q^  appar- 
tiennent à  l'essence  de  Dieu ,  que  lorsqu  entre  les 
propriétés  du  triangle  je  mets  l'^alité  de  la  grandeur 
de  ses  trc»s  angles  avec  deux  droits.  Il  n'est  pas 

■  Voyez  ciaqoiémcs  objections,  Ipag^  '99  ^  suit,  de  ce  Tolame. 
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vrai  aussi  que  Tessence  et  l'existence  en  Dieu ,  aussi 
bien  que  dans  le  triangle,  peuvent  être  conçues 
l'une  sans  Tautre ,  parceque  Dieu  est  son  être ,  et 
non  pas  le  triangle.  Et  toutefois  je  ne  nie  pas  que 
l'existence  possible  ne  soit  une  perfection  dans  l'i- 
dée du  triangle,  comme  l'existence  nécessaire  est 
Une  perfection  dans  l'idée  de  Dieu;  car  cela  la  rend 
plus  parfaite  que  ne  sont  les  idées  de  toutes  ces 
chimères  que  nous  supposons  ne  pouvoir  être  pro- 
duites. Et  partant  vous  n'avez  en  rien  diminué  la 
force  de  mon  argument,  et  vous  demeurez  tou- 
jours abusé  par  ce  sophisme  que  vous  dites  avoir 
été  si  facile  à  résoudre.  Quant  à  ce  que  vous  ajou- 
tez ensuite,  j'y  ai  déjà  suffisamment  répondu  ;  et 
vous  vous  trompez  grandement  lorsque  vous 
dites  qu'on  ne  démontre  pas  ^'existence  dé  Dieu 
comme  on  démontre  que  tout  triangle  rectiligne 
a  ses  trois  angles  égaux  à  deux  droits  :  car  la  rai- 
6on  est  pareille  en  tous  les  deux,  hormis  que  la 
démonstration  qui  prouve  l'existence  en  Dieu  est 
beaucoup  plus  simple  et  plus  évidente  que  l'autre. 
Enfin,  je  passe  sous  silence  le  reste,  parceque,  lors- 
que vous  dites  que  je  n'explique  pas  assez  les  cHo* 
ses,  et  que  mes  preuves  ne  sont  pas  convaincantes, 
je  pense  qu'à  meilleur  titre  on  poûrroit  dire  le 
même  de  vous  et  des  vôtres. 

■  Contre  tout  ce  que  vous  rapportez  ici  de  Dia- 

■  Voyes  cinquièmes  objections ,  page  aoô  de  ce  Tolome. 
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gore,  de  Théodore,  déPythagore,  et  de  plusieurs 
auti*es,  je  vous  oppose  les  sceptiques,  qui  révo- 
quoienten  doute  les  démoustrations  même  de  géo- 
métrie ,  et  je  soutiens  qu'ils  ne  l'auroient  pas  £adt 
s'ils  avoient  connu  Dieu  comme  il  &ut  ;  et  même  de 
ce  qu'une  chose  paroît  vraie  à  plus  de  person- 
nes ,  cela  ne  prouve  pas  que  cette  chose  soit  plus 
notoire  et  plus  manifeste  qu'une  autre,  mais  bien 
de  ce  que  ceux  qui  ont  une  connoissance  suffi- 
sante de  Tune  et  de  l'autre ,  reconnoissent  que  Tune 
est  premièrement  connue  plus  évidente  et  plus  as* 
surée  que  l'autre. 

DES  CBOSSS  QUI  ONT  ETE  OEJECTÉES  COKTBE  JJk.  SfXlKME  MÉDITATIOH. 

J'ai  déjà  ci-devant  réfuté  ce  que  vous  niez  ici ,  à 
savoir  que  «  '  les  choses  matérielles ,  en  tant  qu'elles 
•  sont  l'objet  des  mathématiques  pures,  puissent 
»  avoir  aucune  existence.  » 

'  Pour  ce  qui  est  de  l'intellection  d'un  chilio- 
gone,  il  n'est  nullement  vrai  qu'elle  soit  confuse  ; 
car  on  en  peut  très  clairement  et  très  distinctement 
démontrer  plusieurs  choses ,  ce  qui  ne  se  pourroit 
aucunement  faire  si  on  ne  le  connoissoit  que  con- 
fusément, ou,  comme  vous  dites,  si  on  n'en  con- 
noissoit que  le  nom  :  mais  il  est  très  certain  que 
nous  le  concevons  très  clairement  tout  entier  et 

*  Voyez  cinquièmes  objections,  page  aïo  de  ce  volome.  —  *  Voyez 
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tout  à  la  fois ,  quoique  ndus  ne  le  puissions  paâ 
ainsi  clairement  imaginer  ;  d'où  il  est  évident  que 
les  facultés  d'entendre  et  d'imaginer  ne  diffèrent 
pas  seulement  selon  le  plus  et  le  moins ,  mais  comme 
deux  manières  d'agir  totalement  différentes.  Car , 
dans  Kntellection ,  l'esprit  ne  se  sert  que  de  soi- 
même,  au  lieu  que ,  dans  l'imaginatioil,  il  contemple 
quelque  forme  corporelle;  et  encore  que  les  figures 
géométriques  soient  tout-à-fait  corporelles ,  néan- 
moins il  ne  se  faut  pas  persuader  que  ces  idées  qui 
servent  à  nous  les  faire  concevoir,  le  soient  aussi 
quand  elles  ne  tombent  point  sous  l'imagination  ;  et 
enfin  cela  ne  peut  être  digne  que  de  vous ,  ô  chair , 
de  penser  que  «  les  idées  de  Dieu,  de  l'ange  et  de 
Tf  rame  de  l'homme  soient  corporelles  ou  quasi  cor- 
»  porelles ,  ayant  été  tirées  de  la  forme  du  corps 
»  humain,  et  de  quelques  autres  choses  fort  sim- 
»ples,  fort  légères  et  fort  imperceptibles.  «Car  qui- 
conque se  représente  Dieu  de  la  sorte  ou  même 
l'esprit  humain ,  tâche  d'imaginer  une  chose  qui 
n'est  point  du  tout  imaginable,  et  ne  se  figure 
autre  chose  qu'une  idée  corporelle ,  à  qui  il  attri- 
bue faussement  le  nom  de  Dieu  ou  d'esprit  ;  car , 
dans  la  vraie  idée  de  Tesprit,  il  n'y  a  rien  de  con- 
tenu que  la  seule  pensée  avec  tous  ses  attributs , 
entre  lesquels  il  n'y  en  a  aucun  qui  soit  corporel. 
'  Vous  faites  voir  ici  clairement  que  vous  vous 

'  Voyez  cinquièmes  objections ,  page  2 1^  de  ce  volume. 
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appuyez  seulement  sur  vos  préjugés  sans  jamais 
vous  en  défaire  y  puisque  vous  ne  ^voulez  pas  que 
nous  ayons  le  moindre  soupçon  de  fausseté  pour 
les  choses  où  jamais  nous  n'en  avons  remarqué  au- 
cune; et  c'est  pour  cela  que  vous  dites  que  «  lors- 
«  que  nous  regardons  de  près  et  que  nous  touchons 
> quasi  de  la  main  une  tour,  nous  sommes  assurés. 
»  qu'elle  est  carrée  y  si  elle  nous  paroît  telle;  et  que, 
9  lorsque  nous  sommes  en  effet  éveillés ,  nous  ne 
9  pouvonis  pas  être  en  doute  si  nous  veillons  ou  si 
»  nous  rêvons ,  »  et  autres  choses  semblables  :  car 
vous  n'avez  aucune  raison  de  croire  que  vous  ayez 
jamais  assez  soigneusement  examiné  et  observé  tou- 
tes les  choses  en  quoi  il  peut  arriver  que  vous  er-^ 
riez;  et  peut-être  ne  seroit-il  pas  malaisé  de  mon* 
trer  que  vous  vous  trompez  quelquefois  en  des 
choses  que  vous  admettez  ainsi  pour  vraies  et  pour 
assurées.  Mais  lorsque  vous  en  revenez  là,  de  dire 
«  qu'au  moins  on  ne  peut  pas  douter  que  les  cho- 
>ses  ne  nous  parlassent  comme  elles  sont,  »  vous 
en  revenez  à  ce  que  j'ai  dit;  car  cela  même  est  en 
termes  exprès  dans  ma  seconde  Méditation  :  mais 
ici  il  étoit  questicm  de  la  vérité  des  choses  qui  sont 
hors  de  nous ,  sur  quoi  je  ne  vois  pas  que  vous 
ayez  du  tout  rien  dit  de  véritable. 

'  Je  ne  m'arrête  pas  ici  sur  des  choses  que  vous 
avez  tant  de  fois  rebattues ,  et  que  vous  répétez 

•  Voycï  cinquièmes  objccrions ,  page  «i8  rt  sniT.  de  ce  volume. 
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encore  en  cet  endroit  si  vainement  ;  par  exemple , 
qu'il  y  a  beaucoup  de  choses  que  j'ai  avancées  sans 
preuve,  lesquelles  je  maintiens- néanmoins  avoir 
très  évidemment  démontrées  ;  comme  aussi  que 
j'ai  seulement  voulu  parler  du  corps  grossier  et 
palpable  lorsque  j'ai  exclus  le  corps  de  mon  es- 
sence :  quoique  néanmoins  mon  dessein  ait  été  d'en 
exclure  toute  sorte  de  corps ,  pour  petit  et  subtil 
qu'il  puisse  être,  et  autres  choses  semblables;  car 
qu'y  a-t-il  à  répondre  à  tant  de  paroles  dites  et 
avancées  sans  aucun  raisonnable  fondement ,  sinon 
que  de  les  nier  tout  simplement  ?  Je  dirai  néan- 
ixioins  en  passant  que  je  voudrois  bien  savoir  sur 
quoi  vous  vous  fondez ,  pour  dire  que  j'ai  plutôt 
parlé  du  corps  massif  et  grossier  que  du  corps 
subtil  et  délié.  C'est,  dites-vous^  parceque  j'ai  dit 
que  «  j'ai  un  corps  auquel  je  suis  conjoint,  »  et  aussi 
«  qu'il  est  certain  que  moi ,  c'est-à-dire  mon  âme , 
3  est  distincte  de  mon  corps  ,  »  où  je  confesse  que 
je  ne  vois  pas  pourquoi  ces  paroles  ne  pourroient 
pas  aussi  bien  être  rapportées  au  corps  subtil  et 
imperceptible  qu'à  celui  qui  est  plus  grossier  et 
palpable  ;  et  je  ne  crois  pas  que  cette  pensée  puisse 
tomber  en  l'esprit  d'un  autre  que  de  vous.  Au  reste, 
j'ai  fait  voir  clairement,  dans  la  seconde  Médita- 
tion, que  l'esprit  pouvoit  être  conçu  comme  une 
substance  existante,  auparavant  même  que  nous 
sachions  s'il  y  a  au  monde  aucun  vent,  aucun  feu, 
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aucune  vapeur ,  aucun  air ,  ni  aucun  autre  corps 
que  ce  soit ,  pour  subtil  et  délié  qu  il  puisse  être  : 
mais  de  savoir  si  en  e£fet  il  étoit  différent  du  corps, 
j'ai  dit  en  cet  endroit -là  que  ce  n'étoit  pas  là  le 
lieu  d'en  traiter  :  ce  qu'ayant  réservé  pour  cette 
sixième  Méditation ,  c'est  là  aussi  où  j'en  ai  ample- 
ment traité,  et  où  j'ai  décidé  cette  question  par  une 
très  forte  et  véritable  démonstration  :  mais  vous  au 
contraire,  confondant  la  question  qui  concerne 
comment  l'esprit  peut  être  conçu ,  avec  celle  qui 
regarde  ce  qu'il  est  en  effet,  ne  faites  paroitre  au&e 
chose  sinon  que  vous  n'avez  rien  compris  distinc- 
tement de  toutes  ces  choses. 

Vous  demandez  ici  «  "comment  j'estime  que  l'es- 
9  pèce  où  l'idée  du  corps,  lequel  est  étendu,  peut  être 
9  reçue  en  moi  qui  suis  une  chose  non  étendue.  » 
Je  réponds  à  cela  qu'aucune  espèce  corporelle  n'est 
reçue  dans  l'esprit,  mais  que  la  conception  ou  l'in- 
tellection  pure  des  choses ,  soit  corporelles ,  soit 
spirituelles,  se  fait  sans  aucune  image,  ou  espèce 
corporelle;  et  quant  à  l'imagination,  qui  ne  peut 
être  que  des  choses  corporelles,  il  est  vrai  que  pour 
en  former  une  il  est  besoin  d'une  espèce  qui  soit 
un  véritable  corps  et  à  laquelle  l'esprit  s'applique, 
mais  non  pas  qui  soit  reçue  dans  l'esprit.  Ce  que 
vous  dites  de  l'idée  du  soleil ,  qu'un  aveugle  -  né 
forme  siur  la  simple  connoissance  qu'il  a  de  sa  cha- 

*  Voyez  cinquièmes  objections  ^  V^^  224  de  ce  volome. 
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leur,  se  peut  aisément  réfuter:  car  cet  aveugle  peut 
bien  avoir  uue  idée  claire  et  distincte  du  soleil , 
comme  d'une  chose  qui  échauffe,  quoiqu'il  n'en  ait 
pas  l'idée  comme  d'une  chose  qui  éclaire  et  illu- 
mine. Et  c'est  sans  raison  que  vous  me  comparez  à 
cet  aveugle  ;  premièrement ,  parceque  la  connois- 
sance  d'une  chose  qui  pense  s'étend  beaucoup  plus 
loin  que  celle  d'une  chose  qui  échauffe,  voire  même 
elle  est  plus  ample'  qu'aucune  que  nous  ayons  de 
quelque  aujtre  chose  que  ce  soit,  comme  j'ai  montré 
en  son  lieu ,  et  aussi  parcequ'il  n'y  a  personne  qui 
puisse  montrer  que  cette  idée  du  soleil  que  for* 
me  cet  aveugle  ne  contienne  pas  tout  ce  que  l'on 
peut  connoitre  de  lui ,  sinon  celui  qui  étant  doué 
du  sens  de  la  vue  connoît  outre  cela  sa  figure  et  sa 
lumière  :  mais  pour  vous ,  non  seulement  vous  n'en 
connoissez  pas  davantage  que  moi  touchant  l'es^ 
prit ,  mais  vous  n'y  apercevez  pas  tout  ce  que  j'y 
vois  :  de  sorte  qu'en  cela  c'est  plutôt  vous  qui  res^ 
semblez  à  un  aveugle,  et  je  ne  puis  tout  au  plus, 
à  votre  égard,  être  appelé  que  louche  ou  peu  clair^ 
voyant,  avec  tout  le  reste  des  hommes.  Au  reste, 
je  n'ai  pas  ajouté  que  l'esprit  n'étoit  point  étendu 
pour  expliquer  quel  il  est  et  faire  connoitre  sa  na- 
ture ,  mais  seulement  pour  avertir  que  ceux-là  se 
trompent  qui  pensent  qu'il  soit  étendu.  Tout  de 
même  que  s'il  s'en  trouvoit  quelques  uns  qui  vou- 
lussent dire  que  Bucéphale  est  une /musique,  ce  ne 
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seroit  pas  en  vain  et  sans  raison  que  cela  seroit  nié 
par  d'autres.  Et  de  vrai  dans  to\it  ce  que  vous  ajou* 
tez  id  pour  prouver  que  l'esprit  a  de  l'étendue , 
d'autant  y  dites-vous ,  qu'il  se  sert  du  corps  lequel 
est  étendu ,  il  me  semble  que  vous  ne  raisonnez 
pas  mieux  que  si  de  ce  que  Bucéphale  hennit  et 
ainsi  pousse  des  sons  qui  peuvent  être  rapportés 
à  fa  musique ,  vous  tiriez  cette  conséquence ,  que 
Bucéphale  est  donc  une  musique.  Car,  encore  que 
l'esprit  soit  uni  à  tout  le  corps,  il  ne  s'ensuit  pas  de 
là  qu'il  soit  étendu  par  tout  le  corps ,  parceque  ce 
n'est  pas  le  propre  de  l'esprit  d'être  étendu ,  mais 
seulement  de  penser.  Et  il  ne  conçoit  pas  l'elten- 
sion  par  une  espèce  étendue  qui  soit  en  lui,  bien 
qu'il  l'imagine  en  se  tournant  et  s'appliquant  à  une 
espèce  corporelle  qui  est  étendue ,  comme  j'ai  dit 
auparavant.  Et  enfin  il  n'est  pas  nécessaire  que  l'es- 
prit soit  de  l'ordre  et  de  la  nature  du  corps,  quoi- 
qu'il ait  la  force  ou  la  vertu  de  mouvoir  le  corps. 
'  Ce  que  vous  dites  ici ,  touchant  l'union  de  les- 
prit  avec  le  corps ,  est  semblable  aux  difficultés 
précédentes.  Vous  n'objectez  rien  du  tout  contre 
mes  raisons,  mais  vous  proposez  seulement  les 
doutes  qui  vous  semblent  suivre  de  mes  conclu- 
sions ,  quoique  en  eflfet  ils  ne  vous  viennent  à  l'es- 
prit que  parceque  vous  voulez  soumettre  à  l'examen 
de  l'imagination  des  choses  qui  de  leur  nature  ne 

'  Voyez  cinquièioes  objections,  page  a 34  de  ce  \olame. 
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sont  point  sujettes  à  sa  juridiction.  Ainsi,  quand 
vous  voulez  comparer  ici  le  m^ange  qui  se  fait  du 
cQrps  et  de  l'esprit ,  avec  celui  de  deux  corps  mê- 
lés ensemble ,  il  me  su£Eit  de  répondre  qu'on  ne 
doit  faire  entre  ces  choses  aucune  comparaison , 
pourcequ'elles  sont  de  deux  genres  totalement 
différents  ;  et  qu'il  ne  se  faut  pas  imaginer  que  l'es- 
prit ait  des  parties ,  encore  qu'il  conçoive  des  par- 
ties dans  le  corps.  Car  qui  vous  a  appris  que  tout 
ce  que  1  esprit  conçoit  doive  être  réellement  en 
lui  ?  certainement  si  cela  étoit ,  lorsqu'il  conçoit  la 
grandeur  de  l'univers,  il  auroit  ausîsi  en  lui  cette 
grandeur,  et  ainsi  il  ne  seroit  pas  seulement  étendu , 
mais  il  seroit  même  plus  grand  que  tout  le  monde. 

Vous  ne  dites  rien  ici  qui  me  soit  contraire ,  et 
ne  laissez  pas  d'en  dire  beaucoup  ;  d'où  le  lecteur 
peut  apprendre  qu'on  ne  doit  pas  juger  de  la 
force  de  vos  raisoQS  p$u:  la  prolixité  de  vos  pa- 
roles. 

Jusques  ici  l'esprit  a  discouru  avec  la  chair, 
et ,  comme  il  étoit  raisonnable ,  en  beaucoup  de 
choses  il  n'a  pas  suivi  ses  sentimeiits.  Mais  main- 
tenant je  lève  le  masque  et  reconnois  que  vérita- 
blement je  parle  à  M.  Gassendy ,  personnage  autant 
recommandable  pour  l'intégrité  de  ses  mœurs  et 
la  candeur  de  son  esprit ,  que  pour  la  profondeur 
et  la  subtilité  de  sa  doctrine,  et  de  qui  l'amitié  me 
sera  toujours  très  chère;  aussi  je  proteste,  et  lui 
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même  le  peut  savoir,  que  je  rechercherai  toujours 
autant  qu'il  me  sera  possible  les  occasions  de  l'ac- 
quérir. C'est  pourquoi  je  le  supplie  de  ne  pas 
trouver  mauvais  si ,  en  réfutant  ses  objections,  j'ai 
usé  de  la  liberté  ordinaire  aux  philosophes  ;  comme 
aussi  de  ma  part  je  l'assure  que  je  n'y  ai  rien 
trouvé  qui  ne  m'ait  été  très  agréable  ;  mais  surtout 
j'ai  été  ravi  qu'un  homme  de  son  mérite ,  dans  un 
discours  si  long  et  si  soigneusement  recherché, 
n'ait  apporté  aucune  raison  qui  ait  pu  détruire  et 
renverser  les  miennes ,  et  qu'il  n'ait  aussi  rien  op- 
posé contre  mes  conclusions  à  quoi  il  ne  m'ait  été 
très  facile  de  répondre. 
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LETTRE 

DE  M.  DESCARTES  A  M.  CLERSELIER, 

SERVANT   DE  REPONSE  A  UN  RECUEIL  DES    PRINCIPALES     INSTANCES 
FAITES  PAR  M.  GASSENDT  CONTRE  LES  PR^ciDENTES  RiPONSES. 

Monsieur, 

Je  vous  ai  beaucoup  d'obligation  de  ce  que, 
voyant  que  j'ai  négligé  de  répondre  au  gros  livre 
d'instances  que  l'auteur  des  cinquièmes  objections 
a  produit  contre  mes  réponses,  vous  avez  prié 
quelques  uns  de  vos  amis  de  recueillir  les  plus 
fortes  raisons  de  ce  livre ,  et  m'avez  envoyé  l'ex- 
trait qu'ils  en  ont  fait.  Vous  avez  eii  en  cela  plus 
de  soin  de  ma  réputation  que  moi-même  ;  car  je 
vous  assure  qu'il  m'est  indifférent  d'être  estimé  ou 
méprisé  par  ceux  que  de  semblables  raisons  auront 
pu  persuader.  Les  meilleurs  esprits  de  ma  connois- 
sance  qui  ont  lu  son  livre  m'ont  témoigné  qu'ils 
n'y  avoient  trouvé  aucune  chose  qui  les  arrêtât; 
c'est  à  eux  seuls  que  je  désire  satisfaire.  Je  sais  que 
la  plupart  des  hommes  remarquent  mieux  les  ap- 
parences que  la  vérité ,  et  jugent  plus  souvent  mal 
que  bien  ;  c'est  pourquoi  je  ne  crois  pas  que  leur 
approbation  vaille  la  peine  que  je  fasse  tout  ce  qid 
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pourroit  être  utile  pour  l'acquérir.  Mais  je  ne 
laisse  pas  d'être  bien  aise  du  recueil  que  vous  m'a« 
vez  envoyé,  et  je  me  sens  obligé  d'y  répondre 
plutôt  pour  reconnoissance  du  travail  de  vos  amis 
que  par  la  nécessité  de  ma  défense;  car  je  crois 
que  ceux  qui  ont  pris  la  peine  de  le  &ire  doivent 
maintenant  juger  comme  moi  que  toutes  les  ob- 
jections que  ce  livre  contient  ne  sont  fondées  que 
sur  quelques  mots  mai  entendus  ou  quelques  sup- 
positions qui  sont  dusses;  vu  que  toutes  celles 
qu'ils  ont  remarquées  sont  de  cette  sorte ,  et  que 
néanmoins  ils  ont  été  si  diligents  <,  qu'ils  en  ont 
même  ajouté  quelques  unes  que  je  ne  me  souviens 
point  d'y  avoir  lues. 

Us  en  remarquent  trois  contre  la  première  Mé-> 
ditation ,  à  savoir  :  •  i,  que  je  demande  une  chose 

>  impossible ,  en  voulant  qu'on  quitte  toutes  sortes 

>  de  préjugés  ;  n ,  qu'en  pensant  les  quitter  on  se  re* 
»  vét  d'autres  préjugés  qui  sont  plus  préjudiciables; 
•  m ,  et  que  la  méthode  de  douter  de  tout ,  que  j'ai 
»  proposée ,  ne  peut  servir  à  trouver  aucune  vérité.  » 

La  première  desquelles  est  fondée  sur  ce  que 
l'auteiur  de  ce  livre  n'a  pas  considéré  que  le  mot 
.  préjugé  ne  s'étend  point  à  toutes  les  notions  qui 
sont  en  notre  esprit,  desquelles  j'avoue  qu'il  est 
impossible  de  se  défaire,  mais  seulement  à  toutes 
les  opinions  que  les  jugements  que  nous  avons 
faits  auparavant  ont  laissées  en  notre  créance  ;  et 
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pourceque  c'est  une  action  de  la  volonté  que  de 
juger  ou  ne  pas  juger ,  ainsi  que  j'ai  expliqué  eu 
son  lieu,  il  est  évident  qu'elle  est  en  notre  pou- 
voir :  car  enfin ,  pour  se  défaire  de  toute  sorte  de 
préjugés ,  il  ne  faut  autre  chose  que  se  résoudre  à 
ne  rien  assurer  ou  nier  de  tout  ce  qu'on  avoit 
assuré  ou  nié  auparavant ,  sinon  après  l'avoir  de- 
rechef examiné,  quoiqu'on  ne  laisse  pas  pour  cela 
de  retenir  toutes  les  mêmes  notions  en  sa  mé- 
moire. J'ai  dit  néanmoins  qu'il  y  avoit.  de  la  diffi- 
culté à  chasser  ainsi  hors  de  sa  créance  tout  ce  qu'on 
y  avoit  mis  auparavant ,  partie  à  cause  qu'il  est  be- 
soin d'avoir  quelque  raison  de  douter  avant  que  de 
s'y  déterminer  (c'est  pourquoi  j'ai  proposé  les  prin- 
cipales en  ma  première  Méditation  ) ,  et  partie  aussi 
à  cause  que,  quelque  résolution  qu'on  ait  prise  de 
ne  rien  nier  ni  assurer ,  on  s'en  oublie  aisément  par 
après,  si  on  ne  l'a  fortement  imprimée  en  sa  mé- 
moire ;  c'est  pourquoi  j'ai  désiré  qu'on  y  pensât 
avec  soin. 

La  deuxième  objection  n'est  qu'une  supposition 
manifestement  fausse;  car,  encore  que  j'aie  dit  qu'il 
fadloitmémè  s'efiforcer  de  nier  les  choses  qu'on  avoit 
trop  assurées  auparavant,  j'ai  très  expressément 
limité  que  cela  ne  se  devoit  faire  que  pendant  le 
temps  qu'on  portoit  son  attention  à  chercher  quel- 
que chose  de  plus  certain  que  tout  ce  qu'on  pour- 
roit  ainsi  nier,  pendant  lequel  il  est  évident  qu'on 
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ne  sauroil  se  reyétir  d'aucun  préjugé  qui  soit  pré- 
judiciable. 

lia  troisième  aussi  né'  contient  qu'une  cavilla- 
tîon;  car,  bien  qu'il  soi^yrfti  que  le  doute  seul  ne 
suffit  pas  pour  établir  aucune  vérité,  il  ne  laisse  pas 
d'être  utile  à  préparer  l'esprit  pour  en  établir  par 
après,  et  c'est  à  cela.seul  que  je  l'ai  employé. 

Contre  la  seconde  Méditation  vos  amis  remar- 
quent six  choses;  La  première  est  qu'en  disant  Je 
pense  s  donc  je  suis,  l'auteur  des  Instances  veut  que  je 
suppose  cette  majeure ,  celui  qui  pense' est  ^  et  ainsi 
que  j'aie  déjà  épousé  un  préjugé.  En  quoi  il  abuse 
derechef  du  mot  de  préjugé  :  car ,  bien  qu'on  en 
puisse  donner  le  nom  à  cette  proposition  lorsqu'on 
la  profère  sans  attention ,  et  qu'on  croit  seulement 
qu'elle  est  vraie,  à  cause  qu'on  se  souvient  de  l'a- 
voir ainsi  jugé  auparavant,  on  ne  peut  pas  dire 
toutefois  qu'elle  soit  un  préjugé ,  lorsqu'on  l'exa- 
mine ,  à  cause  qu'elle  paroît  si  évidente  à  l'enten- 
dement qu'iLne  se  sauroit  empéçh»  de  la  croire , 
encore  que  ce  soit  peut*étre  la  première  fois  de  sa 
vie  qu'il  y  pense,  et  que  par  ccmséquent  il  n'en  ait 
aucun  préjugé.  Mais  l'erreur  qui  est  ici  la  plus  con- 
sidérable est  que. cet  auteur  suppose  que  la  con- 
noissance  des  propositions  particulières  doit  tou- 
jours être  déduite  des  universeUes,  suivant  l'ordre 
des  syllogismes  de  la  dialectique;  en  quoi  il  montre 
savoir  bien  peu  de  quelle  façon  la  vérité  se  doit 
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chercher  :  car  il  est  certain  que.  pour  la  trouver, 
on  doit  toujours  commencer  par  les  notions  parti-* 
culières ,  pour  venir  ap^s  aux  générales ,  bien 
qu  on  puisse  aussi  réciproquement ,  ayant  trouvé 
les  générales,  en  déduire  d'autres  particulières. 
Ainsi ,  quand  on  enseigne  à  un  enCsint  les  éléments 
de  la  géométrie ,  on  ne  lui  fera  point  entendre  en 
général  que ,  lorsque  de  deux  quaniitéê  égales  on  oie 
des  parties  égales ,  les  restes  demeurent  égaux ,  ou 
que  le  tout  est  plus  grand  que  ses  parties,  si  on  ne  lui 
en  montre  des  exemples  en  des  cas  particuliers.  Et 
c'est  faute  d'avoir  pris  garde  à  ceci  que  notre  auteur 
s'est  trompé  en  tant  de  faux  raisonnanents  dont 
il  a  grossi  son  livre  ;  car  il  n'a  fait  que  composer 
de  fausses  majeures  à  sa  fantaisie ,  comme  si  j'en 
avols  déduit  les  vérités  que  j'ai  expliquées. 

La  seconde  objection  que  remarquent  ùci  vos 
amis  est  que,«  pour  savoir  qu'on  pense,  il  £aiut  sa« 
»  voir  ce  que  c'est  que  pensée  ;  ce  que  je  ne  sais 
»  point,  disent-'ils ,  à  cause  que  j'ai  tout  nié.  »  Mais 
je  n'ai  nié  que  les  préjugés ,  et  n<Hi  point  les  no- 
tions ,  comme  celle-ci ,  *qui  se  connoissent  sans  au* 
cune  affirmation  ni  négation. 

La  troisième  est  que  «  la  pensée  ne  peut  être 
»  sans  objet ,  par  exemple  sans  le  corps.  »  Où  il 
faut  éviter  l'équivoque  du  mot  de  pensée ,  lequel 
on  peut  prendre  pour  la  chose  qui  pense ,  et  aussi 
pour  l'action  de  cette  chose  ;  or  je  nie  que  la  chose 


qui  pense  ait  besoin  d'autre  objet  que  de  soi-même 
pour  exercer  son  action ,  bien  qu'elle  puisse  aussi 
rétendre  aux  choses  matérielles  lorsqu'elle  les 
examine. 

La  quatrième,  que,  «bien  que  j*aie  une  pensée 
»de  moi-même,  je  ne  sais  pas  si  cette  pensée  est 

•  une  action  corporelle  ou  un  atome  qui  se  meut, 

>  plutôt  qu'une  substance  immatérielle.  •  Ou  l'équi^ 
voque  du  nom  de  pensée  est  répétée,  et  je  n'y 
vois  rien  de  plus,  sinon  une  question  sans  fonde- 
ment ,  et  qui  est  semblable  à  celle-ci  :  Vous  jugez 
que  vous  êtes  un  homme,  k  cause  que  vous  aper** 
oeves  en  vous  toutes  les  choses  à  l'occasion  des- 
quelles vous  nommer  hommes  ceux  en  qui  elles 
se  trouvent;  mais  que  savez-vous  si  vous  n'éles 
point  un  éléphant  plutôt  qu'un  homme,  pour 
quelques  autres  raisons  que  vous  ne  pouvez  âpw-^ 
cevoir  ?  Car ,  après  que  la  substance  qui  pense  a 
jugé  qu'elle  est  intellectuelle,  à  cause  qu'elle  a 
remarqué  en  soi  toute»  les  propriétés  des  sub-^ 
stances  intellectuelles,  et  n'y  en  a  pu  remarquer 
aucune  de  celles  qui  appartiennent  au  corps ,  on 
lui  demande  encore  comment  elle  sait  qnVlle  n'est 
point  un  corps,  plutôt  qu'une  substance  imn)a-> 
térielle. 

La  cinquième  objection  est  semblable  :  que,  •  bien 

>  que  je  ne  trouve  point  d'étendue  en  ma  pensée , 

•  il  ne  s'ensuit  pas  qu'elle  ne  soit  point  étendue. 


20. 


3o8  OBJECTIONS    ET    REPONSES. 

»pourceque  ma  pensée  n'est  pas  la  règle  de  la 
•  vérité  des  choses.  »  Et  aussi  la  siidème ,  «  qu'il  se 
»  peut  faire  que  la  distinction  que  je  trouve  par  ma 
D  pensée,  entre  la  pensée  et  le  corps,  soit  fausse.  '» 
Mais  il  faut  particulièrement  ici  remarquer  Féqui- 
voquë  qui  est  en  ces  mots ,  ma  pensée  n'est  pas  la 
règle  de  la  vérité  des  choses  ;  car  si  on  veut  dire  que 
ma  pensée  ne  doit  pas  être  la  règle  des  autres 
pour  les  obliger  à  croire  une  chose  à  cause  que  je 
la  pense  vraie ,  j'en  suis  entièrement  d'accord:  mais 
cela  ne  vient  point  ici  à  propos  ;  car  je  n'ai  jamais 
voulu  obliger  personne  à  suivre  mon  autorité  ;  au 
contraire,  j'ai  averti  en  divers  lieux  qu'on  ne  se 
devoit  laisser  persuader  que  par  la  seule  évidence 
des  raisons.  Dé  plus,  si  on  prend  indifféremment 
le  mot  de  pensée  pour  toute  sorte  d'opération  de 
l'âme,  il  est  certain  qu'on  peut  avoir  plusieurs 
pensées  desquelles  on  ne  doit  rien  inférer  touchant 
la  vérité  des  choses  qui  3ont  hors  de  nous  ;  mais 
cela  ne  vient  point  aussi  à  propos  en  cet  endroit, 
où  il  n'est  question  que  des  pensées,  qui  sont  des 
perceptions  claires  et  ^[listînct^s ,  et  des  jugements 
que  chacun  doit  faire  à  part  spi  ensuite  de  ces  per- 
ceptions^  C'est  pourquoi,  au  sens  que  ces  mots  doi- 
vent ici  être  entendus,  je  dis  que  la  pensée  d'un 
chacun ,  c'est-à-dire  la  perception  ou  connoissance 

■   Ces   deux  objections ,    qooiqne  marquées  contre  la  Médilation  ic , 
sont  manifestement  contré  la  Méditation  yz. 
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qii'îl  a  d'une  chose,  doit  être  pour  lui  la  règle  de 
la  vérité  de  cette  chose ,  c'est-à-dire  que  tous  les 
jugements  qu'il  en  fait  doivent  être  conformes  k 
cette  perception  pour  être  bons;  même  touchant 
les  vérités  de  la  foi ,  nous  devons  apercevoir  quel- 
que raison  qui  nous  persuade  qu'elles  ont  été  révé- 
lées de  Dieu ,  avant  que  de  nous  déterminer  à  les 
croire;  et  encore  que  les  ignorants  fessent  bien 
de  suivre  le  jugement  des  plus  capables  touchant 
les  choses  difficiles  à  connoitre,  il  faut  néanmoins 
que  ce  soil  leur  perception  qui  leur  enseigne  qu'ils 
sont' ignorants,  et  que  ceux  dont  ils  veulent  suivre 
les  jugements  ne  le  sont  peut-être  pas  tant,  au- 
trement ils  feroient  mal  de  les  suivre,  et  ils  agi* 
roient  plutôt  en  automates  ou  en  bêtes  qu'en 
hommes.  Ainsi  c'est  l'erreur  la  plus  absurde  et  la 
plus  exorbitante  qu'un  philosophe  puisse  admet- 
tre, que  de  vouloir  faire  des  jugements  qui  ne  se 
rapportent  pas  aux  perceptions  qu'il  a  des  choses  ; 
et  toutefois  je  ne  vois  pas  comment  notre  auteur 
se  pourroit  excuser  d'être  tombé  en  cette  faute  en 
la  plupart  de  ses  objections  :  car  il  ne  veut  pas  que 
chacun  s'arrête  à  sa  propre  perception,  mais  il 
prétend  qu'on  doit*  plutôt  croire  des  opinions  ou 
fantaisies  qu'il  lui  plaît  nous  proposer,  bien  qu'on 
ne  les  aperçoive  aucunement. 

Contre   la   troisième  Méditation  vos  amis  ont 
remarqué  ici*"  que  tout  le  monde  n  expérimente 
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9  pas  en  soi  l'idée  de  Dieu  ;  a*"  que  si  j'avois  cette 
•  idée ,  je  la  comprendrois  ;  3**  que  plusieurs  ont 
»lu  mes  raisons,  qui  n'en  sont  point  persuadés; 
p  l(*  et  que,  de  ce  que  je  me  connois  imparfait,  il  ne 
»  s'ensuit  pas  que  Dieu  soit.  »  Mais  si  on  prend  le 
mot  d'idée  en  la  façon  que  j'ai  dit  très  expressé- 
ment que  je  le  prenois ,  sans  s'excuser  par  l'équi- 
voque de  ceux  qui  le  restreignent  aux  images  des 
choses  matérielles  qui  se  forment  en  l'imagination, 
on  ne  sauroit  nier  d'avoir  quelque  idée  de  Dieu , 
si  ce  n'est  qu'on  die  qu'on  n'entend  pas  ce  que 
signifient  ces  mots,  la  chose  la  plus  parfaite  que 
nous  puissions  concevoir  ;  car  c'est  ce  que  tous  les 
hommes  appellent  Dieu.  Et  c'est  passer  à  d'étranges 
extrémités  pour  vouloir  faire  des  objections ,  que 
d'en  venir  à  dire  qu'on  n'entend  pas  ce  que  signi- 
fient les  mots  qui  sont  les  plus  ordinaires  en  la 
bouche  des  hommes.  Outre  que  c'est  la  confession 
la  plus  impie  qu'on  puisse  £ûre,  que  de  dire  de 
soi-même,  au  sens  que  j'ai  pris  le  mot  d'idée, 
qu'on  n'en  a  aucune  de  Dieu  :  car  ce  n'est  pas  seu- 
lement dire  qu'on  ne  le  connoit  point  par  raison 
naturelle,  mais  aussi  que,  ni  par  la  foi ,  ni  par  au- 
cun autre  moyen ,  on  ne  sauroit  rien  savoir  de  lui, 
pourceque  si  on  n'a  aucune  idée ,  c'est-à-dire  auH- 
cune  perception  qui  réponde  à  la  signification  de 
ce  mot  Dieu  y  on  a  beau  dire  qu'on  croit  que 
Dieu  est,  c'est  le  même  que  si  on  disoit  qu'on  croit 
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que  rien  est,  et  ainsi  on  demeure  dans  Fabime  de 
l'impiété ,  et  dans  Textrénûté  de  l'ignorance. 

Ce  qu'ils  ajoutent ,  que  c  si  j'avois  cette  idée ,  je 
»  la  comprendrois,  »  est  dit  sans  fondement  :  car,  à 
cause  que  le  mot  de  comprendre  signifie  quelque 
limitation ,  un  esprit  fini  ne  sauroit  comprendre 
Dieu ,  qui  est  infini  ;  mais  cela  n'^iîpéche  pas  qu'il 
ne  l'aperçoive,  ainsi  qu'on  peut  bien  toucher  une 
montagne  encore  qu'on  ne  la  puisse  embrasser. 

Ce  qu'ils  disent  aussi  de  mes  raisons,  que  «  plu- 
9  sieurs  les  ont  lues  sans  en  être  persuadés ,  >  peut 
aisément  être  réfiité,  parcequil  y  en  a  quelques 
autres  qui  les  ont  comprises  et  en  ont  été  satis&its; 
car  on  doit  plus  croire  à  un  seul  qui  dit,  sans  in- 
tention de  mentir ,  qu'il  a  vu  ou  compris  quelque 
chose,  qu'on  ne  doit  £ûre  à  mille  autres  qui  la  nient 
pour  cela  seul  qu'ils  ne  l'ont  pu  voir  ou  compren* 
dre  :  ainsi  qu'en  la  découverte  des  antipodes  on  a 
plutôt  cru  au  rapport  de  quelques  matelots  qui  ont 
£ût  le  tour  de  la  terre  qu'à  des  milliers  de  philo- 
sophes qui  n'ont  pas  cru  qu'elle  fut  ronde,  Et  pour- 
cequ'ils  allouent  ici  les  éléments  d'Ëuclide ,  comme 
s'ils  étoient  fiaiciles  à  tout  le  monde ,  je  les  prie  de 
considérer  qu'entre  ceux  qu'on  estime  les  plus  sa* 
vants  en  la  philosophie  de  l'école  il  n'y  en  a  pas 
de  cent  un  qui  les  entende,  et  qu'il  n'y  en  a  pas  un 
de  dix  mille  qui  entende  toutes  les  démonstrations 
d'Apollonius  ou  d'Archimède,  bien  qu'elles  soient 
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aussi  évidentes  et  aussi  certaines  que  celles  d'Eu- 
clide. 

Enfin,  quand  ils  disent  que,  t  de  ce  que  je  re- 
»connois  ^i  moi  quelque  imperfection,  il  ne  s'en- 
»suit  pas  que  Dieu  soit,  »ils  ne  prouvent  rien;  car 
je  ne  l'ai  pas  immédiatement  déduit  de  cela  seul 
sans  y  ajouter  quelque  autre  chose,  et  ils  me  font 
seulement  souvenir  de  l'artifice  de  cet  auteur  qui 
a  coutume  de  tironquer  mes  raisons ,  et  n'en  rap- 
porter que  quelques  parties  pour  les  faire  paroître 
imparfaites. 

Je  ne  vois  rien  en  tout  ce  qu'ils  ont  remarqué  tou- 
chant les  trois  autres  Méditations  à  quoi  je  n'aie 
amplement  répondu  ailleurs,  C(Hnme  à  ce  qu'ils  ob- 
jectent :  1 1*»  que  j'ai  commis  un  cercle  en  prouvant 
»  l'existence  de  Dieu  par  certaines  notions  qui  sont 
«  en  nous ,  et  disant  après  qu'on  ne  peut  être  cer- 

•  tain  d'aucune  chose  sans  savoir  auparavant  que 
»  Dieu  «est^   â"*  et  que  sa  connoissance  ne  sert  de 

•  rien  pour  acquérir  celle  des  vérités  de  mathéma- 
■  tique  ;  5^  et  qu'il  peut  être  trompeur,  v  Voyez  sur 
cela  ma  réponse  aux  secondes  objections,  et  la 
fin  de  la  seconde  partie  de  la  réponse  aux  qua- 
trièmes. 

Mais  ils  ajoutent  à  la  fin  une  pensée  que  je  ne 
sache  point  que  notre  auteur  ait  écrite  dans  son 
livré  d'Instances ,  bieil  qu'elle  soit  fort  semblable 
aux  siennes.  «  Plusieiirs  excellents  esprits ,  disent- 
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ils,  croient  voir  clauement  que  letendue  mathé- 
matique ,  laquelle  je  pose  pour  le  pirincipe  de  ma 
physique ,  n'est  rien  autre  chose  que  ma  pensée , 
et  qu'elle  n'a  ni  ne  peut  avoir  aucune  subsistance 
hors  de  mon  esprit,  n'étant  qu'ime  abstraction  que 
je  fais  du  corps  physique  ;  et  partant  >  que  toute 
ma  physique  ne  peut  être  qu'imaginaire  et  feinte 
comme  sont  toutes  les  pures  mathématiques; 
et  que ,  dans  la  physique  réelle  des  choses  que 
Dieu  à  créées ,  il  faut  une  matière  réelle,  solide, 
et  non  imaginaire.  >  Voilà  l'objection  des  objec- 
tions ,  et  l'abrégé  de  toute  la  doctrine  des  excel- 
lents esprits  qui  sont  ici  allégués.  Toutes  les  cho- 
ses que  nous  pouvons  eiitendre  et  concevoir  ne 
sont  à  leur  compte  que  des  imaginations  et  des 
fictions  de  nôtre  esprit  qui  ne  peuvent  avoir  au- 
cune subsistance ,  d'où  il  suit  qu'il  n'y  a  rien  que 
ce  qu'on  ne  peut  aucunement  entendre,  ni  conce- 
voir, ou  imaginer,  qu'on  doive  admettre  pourvrai; 
c'est-à-dire  qu'il  faut  entièrement  fermer  la  porte 
à  la  raison  et  se  contenter  d'être  singe  ou  pen*o- 
quet,  et  non  plus  homme,  pour  mériter  d'être  mis 
ail  rang  de  ces  excellents  esprits.  Car  si  les  choses 
qu'on  peut  concevoir  doivent  être  estimées  £aius- 
ses  pour  cela  seul  qu'on  les  peut  concevoir ,  que 
reste- 1 -il,  sinon  qu'on  doit  seulement  recevoir 
poiur  vraies  celles  qu'on  ne  conçoit  pas,  et  en 
composer  sa  doctrine-,  en  imitant  les  autres,  sans* 
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savoir  pourquoi  on  les  imite,  comme  font  les  sin- 
ges ,  et  en  ne  proférant  que  des  paroles  dont  on 
n  entend  point  le  sens,  comme  font  les  perroqu^s. 
Mais  j'ai  bien  de  quoi  me  consoler,  pourcequ'on 
joint  ici  ma  physique  avec  les  pures  mathémati* 
ques,  auxquelles  je  souhaite  surtout  qu'elle  res^ 
semble. 

Pour  les  deux  questions  qu'ils  ajoutent  aussi  à 
la  fin ,  à  savoir  «  comment  l'âme  meut  le  corps  si 
»  elle  n'est  point  matérielle ,  et  comment  elle  peut 
«recevoir  les  espèces  dés  objets  corpordis ,  »  elles 
me  donnent  seulement  ici  occasion  d'averèir  que 
notre  auteur  n'a  pas  eu  raison  lorsque,  sous  pré- 
texte de  me  faire  des  objections ,  il  m'a  proposé 
quantité  de  telles  questions  dont  la  solution  n'étoit 
pas  nécessaire  pour  la  preuve  des  choses  que  j'ai 
écrites ,  et  que  les  plus  ignorants  en  peuvent  plus 
faire  en  un  quart  d'heure  que  tous  les  plus  savants 
n'en  sauroient  résoudre  en  toute  leur  vie  ;  ce  qui 
est  cause  que  je  ne  me  suis  pas  mis  en  peine  de  ré- 
pondre à  aucunes.  Et  celles-ci  entre  autres  présup- 
posent l'explication  de  l'union  qui  est  entre  l'âme 
et  le  corps ,  de  laquelle  je  n'ai  point  encore  traité. 
Mais  je  vous  dirai  à  vous  que  toute  la  difficulté 
jqu'elles  contiennent  ne  procède  que  d'une  suppo- 
sition qui  est  fausse ,  et  qui  ne  peut  aucunement 
être  prouvée,  à  savoir  que  si  l'âme  et  le  corps  sont 
deux  substances  de  diverse  nature,  cela  les  empé- 


OBJECTIOKS  ET  RÉPOlTSKa.  3l5 

che  de  pouvoir  agir  Fune  contre  l'autre  ;  car  au 
contraire  ceux  qui  admettent  des  accidents  réels, 
comme  la  chaleur,  la  pesanteur,  et  semblables,  ne 
doutent  point  que  ces  accidents  ne  puissent  agir 
contre  le  corps,  et  toutefois  il  y  a  plus  de  diffiérence 
entre  eux  et  lui ,  c'est-à-dire  entre  des  accidents  et 
une  substance ,  qu'il  n'y  a  entre  deux  substances. 

Au  reste ,  puisque  j'ai  la  plume  en  main,  je  re- 
marquerai encore  ici  deux  des  équivoques  que  j'ai 
trouvées  dans  ce  livre  dinstances ,  pourceque  ce 
sont  celles  qui  me  semblent  pouvoir  surprendre 
le  plus  aisément  les  lecteurs  moins  attenti£s ,  et  je 
désire  par  là  vous  témoigner  que  si  j'y  avois  ren-^ 
contré  quelque  autre  chose  que  je  crusse  mériter 
réponse,  je  ne  l'aurois  pas  négligé. 

La  première  est  en  la  page  63,  où ,  pourceque 
j'ai  dit  en  un  lieu  '  que ,  pendant  que  l'âme  doute 
de  l'existence  de  toutes  les  choses  matérielles ,  elle 
ne  se  connoit  que  précisément , .  prœei$e  tanium  , 
comme  une  substance  immatérielle;  et,  sept  ou 
huit  lignes  plus  bas,  pour  montrer  que  par  ces 
mots,  prctcUe  tantum,  je  n'entends  point  une  en- 
tière exclusion  ou  négation ,  mais  seulement  une 
abstraction  des  choses  matérielles,  j'ai  dit  que  non- 
obstant cela  on  n'étoit  pas  assuré  qu'il  n'y  a  rien 
en  l'âme  qui  soit  corporel,  bien  qu'on  n'y  con- 
noisse  rien ,  on  me  traite  si  injustement  que  de 

«  Voyca  Mcditatioii  n ,  tome  i,  page  s4^. 
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vouloir  persuader  au  lecteur  qu'en  disant  prœcisè 
tantwn^  j'ai  voulu  exclure  le  corps,  et  ainsi  que 
je  me  suis  contredit  par  après  en  disant  que  je  ne 
le  voulois  pas  exclure.  Je  ne  réponds  rien  à  ce  que 
je  suis  accusé  ensuite  d'avoir  supposé  quelque 
chose  en  la  sixième  Méditation  que  je  n'avois  pas 
prouvé  auparavant,  et  ainsi  d'avoir  fait  un  para- 
logisme; car  il  est  facile  de  reconnoître  la  fausseté 
de  cette  accusation,  qui  n'est  que  trop  commune 
en  tout  ce  livre ,  et  qui  me  pourroît  faire  soupçon- 
ner que  son  auteur  n'auroit  pas  agi  de  bonne 
foi,  si  je  ne connoissois son  esprit,  et  ne  croyois 
qu'il  à  été  le  premier  surpris  par  une  si  fausse 
créance. 

L'autre  équivoque  est  en  la  page  84 ,  où  il  veut 
que  distinguere  et  absirahere  soient  la  même  bhose, 
et  toutefois  il  y  a  grande  différence  ;  car  en  distin- 
guant une  substance  de  ses  accidents ,  on  doit  con- 
sidérer l'un  et  l'autre ,  ce  qui  sert  beaucoup  à  la 
connoitre  ;  au  lieu  que  si  on  sépare  seulement  par 
abstraction  cette  substance  de  ses  accidents ,  c'est- 
à-dire  si  on  la  considère  toute  seule  sans  penser  à 
eux ,  cela  empêche  qu'on  ne  la  puisse  si  bien  con- 
noitre ,  à  cause  que  c'est  par  les  accidents  que  la 
nature  de  la  stibstance  est  manifestée. 

Voilà ,  monsieur ,  tout  ce  que  je  crois  devoir  ré- 
pondre au  gros  livre  d'Instances  ;  car ,  bien  que  je 
satisferois  peut  -  être  davantage  aux  amis  de  l'au- 
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vouloir  persuader  au  lecteur  qu'eil  disant  prœeise 
tantum ,  j'ai  voulu  exclure  le  corps ,  et  ainsi  que 
je  me  suis  contredit  par  après  en  disant  que  je  ne 
le  voulois  pas  exclure.  Je  ne  réponds  rien  à  ce  que 
je  suis  accusé  ensuite  d'avoir  supposé  quelque 
chose  en  la' sixième  Méditation  que  je  n'avois  pas 
prouvé  auparavant,  et  ainsi  d'avoir  fait  un  para- 
logisme; car  il  est  facile  de  reconnoître  la  fausseté 
de  cette  accusation,  qui  n'est  que  trop  commune 
en  tout  ce  livre ,  et  qui  me  pourroit  faire  soupçon- 
ner que  son  auteur  n'auroit  pas  agi  de  bonne 
foi,  si  je  ne connoissois son  esprit,  et  ne  croyoîs 
qu'il  à  été  le  premier  surpris  par  une  si  fausse 
créance. 

L'autre  équivoque  est  en  la  page  84  j  où  il  veut 
que  distinguere  et  abstrahere  soient  la  même  ^chose, 
et  toutefois  il  y  a  grande  différence  ;  car  en  distin- 
guant une  substance  de  ses  accidents ,  on  doit  con- 
sidérer l'un  et  l'autre ,  ce  qui  sert  beaucoup  à  la 
connoître  ;  au  lieu  que  si  on  sépare  seulement  par 
abstraction  cette  substance  de  ses  accidents ,  c'est- 
à-dire  si  on  la  considère  toute  seule  sans  penser  à 
eux ,  cela  empêche  qu'on  ne  la  puisse  si  bien  con- 
noître ,  à  cause  que  c'est  par  les  accidents  que  la 
nature  de  la  stibstance  est  manifestée. 

Voilà ,  monsieur ,  tout  ce  que  je  crois  devoir  ré- 
pondre au  gros  livre  d'Instances  ;  car ,  bien  que  je 
satisferois  peut-être  davantage  aux  amis  de  l'au- 
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teur  si  je  réfîitois  toutes  ses  Instances  Tune  après 
l'autre ,  je  crois  que  je  ne  satisferois  pas  tant  aux 
miens,  lesquels  auroient  sujet  de  me  reprendre 
d  avoir  employé  du  temps  en  une  chose  si  peu  né- 
cessaire, et  ainsi  de  rendre  maîtres  de  mon  loisir 
tous  ceux  qui  voudroient  perdre  le  leur  à  me  pro- 
poser des  questions  inutiles.  Mais  je  vous  remercie 
de  vos  soins.  Adieu. 
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SIXIÈMES  OBJECTIONS, 

FAITES    PAR   DIVERS   THBOtOGIBlTS   BT    PHfLOSOPHBSé 

'  Après  avoir  lu  avec  attention  vos  Méditaticms , 
et  les  réponses  que  vous  avez  faites  aux  difficultés 
qui  vous  ont  été  ci-devant  objectées ,  il  nous  reste 
encore  en  l'esprit  quelques  scrupules  dont  il  est  à 
propos  que  vous  nous  releviez. 

'  Le  premier  est,  qu'il  ne  semble  pas  que  ce  soit 
un  argument  fort  certain  de  notre  existence  de  ce 
que  nous  pensons  ;  car,  pour  être  certain  que  vous 
pensez ,  vous  devez  auparavant  savoir  ce  que  c'est 
que  penser  ou  que  la  pensée ,  et  ce  que  c'est  que 
votre  existence  :  et ,  dans  l'ignorance  où  vous  êtes 
de  ces  deux  choses ,  comment  pouvez-vous  savoir 
que  vous  pensez  ou  que  vous  êtes  ?  Puis  donc  qu'en 
disant  je  pense  ^  vous  ne  savez  pas  ce  que  vous 
dites,  et  qu'en  ajoutant  donc  je  sait,  vous  ne  vous 
entendez  pas  non  plus ,  que  même  vous  ne  savez 
pas  si  vous  dites  ou  si  vous  pensez  quelque  chose, 
étant  pour  cela  nécessaire  que  vous  connoissiez 
que  vous  savez  ce  que  vous  dites,  et  derechef  que 
vous  sachiez  que  vous  connoissez  que  vous  savez 

*  Voyez  Méditation  ii ,  tome  i,  page  347. 
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ce  que  vous  dites ,  et  ainsi  jusques  à  Tinfini ,  il  est 
évident  que  vous  ne  pouvez  pas  savoir  si  vous 
êtes ,  ou  même  si  vous  pensez. 

Mais,  pour  venir  au  second  scrupule ,  lorsque 
vous  dites  •  je  pense ,  donc  je  suis ,  >  ne  pourroît* 
on  pas  dire  que  vous  vous  trompez,  que  vou»  ne 
pensez  point  ^  mais  que  vous  êtes  seulement  mû,  et 
que  vous  n'êtes  riea  autre  chose  qu'uA  mouvement 
corporel  ;  personne  n'ayant  encore  pu  jusques  ici 
comprendre  votre  raisonnement,  par  lequel  vous 
prétendez  avoir  démontré  qu'il  n'y  a  point  de  mou- 
vement corporel  qui  puisse  légitimement  être  ap- 
pelé du  nom  de  pensée.  Car  pensez-vous  avoir 
tellement  coupé  et  divisé  par  le  moyen  de  votre 
analyse  tous  les  mouvements  de  votre  matière 
subtile  que  vous  soyez  assuré ,  et  que  vous  nous 
puissiez  persuader ,  à  nous  qui  sommes  très  atten- 
tif» et  qui  pensons  être  assez  clairvoyants,  qu'il  y  a 
de  la  répugnance  que  nos  pensées  soient  répan- 
dues dans  ces  mouvements  corporels? 

Le  troisième  scrupule  n'est  point  différent  du 
second  ;  car,  bien  que  quelques  pères  de  l'Église 
aient  cru  avec  tous  les  platoniciens  que  les  anges 
étoient  corporels ,  d'où  vient  que  le  concile  de 
Latran  a  défini  qu'on  les  pouvoit  peindre ,  et  qu'ils 
aient  eu  la  même  pensée  de  l'âme  raisonnable,  que 
quelques  uns  d'entre  eux  ont  estimé  venir  de  père 
k  fils ,  ils  ont  néanmoins  tous  dit  que  les  anges  et 
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rame  pCBsoient  ?  ce  qui  nous  fait  croire  que  leur 
opiuioB  étoit  que  la  pensée  se  pouvoit  £aiire  par  des 
mouvements  corporels,  ou  que  les  anges n'étoient 
eux-mêmes  que  des  mouvements  corporels,  dont 
ils  ne  distinguoiént  point  la  pensée  :  cela  se  peut 
aussi  confirmer  par  les  pensées  qu'ont  les  singes , 
les  chiens  et  les  autres  animaux;  et  de  vrai  les 
diiens  aboient  en  dormant ,  comme  s'ils  poursui- 
voient  des  lièvres  ou  des  voleurs  ;  ils  savent  aussi 
fort,  bien  en  veillant  qu'ils  courait,  et  en  rêvant 
qu'ils  aboient ,  quoique  nous  reconnoissions  avec 
vous, qu'il  n'y  a  rien  en  eux  qui  soit  distingué  du 
corps.  Que  si  vous  dites  que  les  chiens  ne  savent 
pas  qu'ils  courent  ou  qu'ils  pensent,  outre  que 
vous  le  dites  sans  le  prouver,  peut-être  est-il  vrai 
qu'ib  font  de  nous  un  pareil  juganent,  à  savoir 
que  nous  ne  savons  pas  si  nous  coiu*ons  ou  si 
nous  pensons,  lorsque  nous  £dsons  l'une  ou  l'autre 
de  ces  actions  :  car  enfin  vous  ne  voyez  pas  quelle 
est  la  &çon  intérieure  d'agir  qu'ils  ont  en  eux,  non 
plus  qu'ils  ne  voient  pas  quelle  est  la  vâtre  :  et  il 
s'est  trouvé . autrefois  de  grands  personnages,  et 
s'en  trouve  encore  aujourd'hui,  qui  ne  dément  pas 
la  raison  aux  bétes.  .Et  tant  s'en  faut  que  nous 
puissions  nous  perisuader  que  toutes  leurs  opéra- 
tions puissent  être  suffisamment  expliquées  par  le 
moyen.de  la  mécanique,  sans  leur  attribuer  ni 
sens ,  ni  âme ,  ni  vie,  qu'au  contraire  nouS'Sommes 
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prêts  dé  soutenir  au  dédit  de  ce  que  Ton  voudra , 
que  c'est  une  chose  tout-à-fait  impossible,  et  même 
ridicule.  Et  enfin  ' ,  s'il  est  vrai  que  les  singes ,  les 
chiens  et  les  éléphants  agissent  de  cette  sorte  dans 
toutes  leu^  opérations,  il  s'en  trouvera  plusieurs 
qui  diront  que  toutes  les  actions  de  l'homme  sont 
aussi  semblables  à  celles  des  machines ,  et  qui  ne 
▼oudront  plus  admettre  en  lui  de  sens  ni  d'entende^ 
ment;  vu  que,  si  la  foible  raison  des  bêtes  diffère 
de  celle  de  l'homme,  ce  n'est  que  par  le  plus 
et  le  mcMns,  qui  ne  change  point  la  nature  des 
choses. 

'  *  Le  quatrième  scrupule  est  touchant  la  science 
d'un  athée,  laquelle  il  soutient  être  très  certaine , 
et  même  selon  votre  règle  très  évidente,  lorsqu'il 
assure  que  si  de  choses  égales  on  ôte  choses  égales , 
les  restes  seront  égaux  ;  ou  bien  que  les  trois  angles 
d'un  triangle  rectiligne  sont  égaux  à  deux  droits, 
et  autres  choses  semblables,  puis  qu'ilne  peut  pen- 
ser à  ces  choses  sans  croire  qu'elles  sont  très  cer- 
taines. Ce  qu'il  maintient  être  si  véritable,  qu'en- 
core bien  qu'il  n'y  eût  point  de  Dieu,  ou  même 
qu'il  fut  impossible  qu'il  y  en  eût ,  comme  il  s'ima- 
gine ,  il  ne  se  tient  pas  moins  assuré  de  ces  vérités 
.  ^e  si  en  effet  il  y  en  avoit  lui  qui  existât  :  et 
àe  fait,  il  nie  qu'on  lui  puisse  jamais  rien  objec- 
ter là-dessus  qui  lui  cause  le  moindre  doute  ;  car 

«  Voyez  Méditation  ti  ,  1. 1 ,  p.  Bsa.  —  *  Voyes  Médit.  ▼  y  p.  Sog. 
1.  ai 
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que  lui  objecterez  •  vous  ?  que  s'il  y  a  un  Dieu  il  le 
peut  4écevoir?  Mais  il  vous  soutiendra  qu'il  n'est 
pas  possible  qu'il  puisse  jamais  être  en  cela  déçu , 
quand  même  Dieu  y  emploieroit  toute  sa  puissance. 
'  De  ce  scrupule  en  naît  un  cinquième  qui  prend 
sa  force  de  cette  déception  que  vous  voulez  dénier 
entièrement  à  Dieu  ;  car  si  plusieurs  théologiens  sont 
dans  ce  sentiment,  que  les  damnés,  tant  les  anges 
que  les  hommes ,  sont  continuellement  déçus  par 
l'idée  que  Dieu  leur  a  imprimée  d'un  feu  dévorant, 
en  sorte  qu'ils  croient  fermement  et  s'imaginent 
voir  et  ressentir  effectivement  qu'ils  sont  tourmen- 
tes par  un  feu  qui  les  consume,  quoiqu'en  effet 
il  n'y  en  ait  point,  Dieu  ne  peut-il  pas  nous  déce- 
voir par  de  semblables  espèces,  et  nous  imposer 
continuellement ,  imprimant  sans  cesse  dans  nos 
âmes  de  ces  fausses  et  trompeuses  idées;  en  sorte 
que  nous  pensions  voir  très  clairement  et  toucher  de 
chacun  de  nos  sens  des  choses  qui  toutefois  ne 
sont  rien  hors  de  nous ,  étant  véritable  qu'il  n'y 
a  point  de  ciel ,  point  d'astres ,  point  de  terre ,  et 
que  nous  n'avons  point  de  bras ,  point  de  pieds , 
point  d'yeux ,  etc.  ?  Et  certes ,  quand  il  en  useroit 
de  la  sorte ,  il  ne  pourroit  être  blâmé  d'injustice , 
et  nous  n'aurions  aucun  sujet  de  nous  plaindre  de . 
lui ,  puisque ,  étant  le  souverain  Seigneur  de  toutes 
choses,  il  peut  disposer  de  tout  comme  il  lui  plaît; 

•  Voyez  Méditatioiu  m  et  iv,  tome  i,  pages  363  et  agS. 
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VU  prîndpal^nent  qu'il  semble  avoir  droit  de  le 
Êûre  pour  abaisser  l'arrogance  des  hommes ,  châ*- 
tîer  leurs  crimes  ou  punir  le  péché  de  leur  pre-^ 
mier  père ,  ou  pour  d'autres  raisons  qui  nous  sont 
inconnues.  Et  de  vrai ,  il  semble  que  cela  se  con* 
firme  par  ces  lieux  de  l'Ecriture,  qui  prouvent  que 
l'homme  ne  peut  rien  savoir,  comme  il  parent  par 
ce  texte  de  l'Apôtre  en  la  première  aux  Corin-» 
tfaiens ,  diap.  vm,  vers,  st  :  «  Quiconque  estime  sa- 

>  voir  quelque  diose ,  ne  connoit  pas  encore  ce  qu'il 

>  doit  savoir ,  ni  comment  il  doit  savoir  ;  *  et  par 
celui  de  l'EcclésiaSte ,  diap.  vm ,  vers.  17:*  J'ai 
»  reconnu  que  de  tous  les  ouvrages  de  Dieu  qui  se 

•  font  sous  le  soleil,  l'homme  n'en  peut  rendre 
•aucune  raison ,  et  que  plus  il  s'efforcera  d'en  trou* 

•  ver,  d'autant  m<nns  il  en  trouvera;  même  s'il  dit 
»en  savoir  quelqu'une,  il  ne  la  pourra  trouver.  » 
Or ,  que  le  sage  ait  dit  cda  pour  des  raisons  mure* 
ment  considérées ,  et  non  point  à  la  hâte  et  sans  y 
avoir  bien  pensé ,  cela  se  voit  par  le  contenu  de  tout 
le  livre,  et  principalement  où  il  traite  la  question  de 
l'âme ,  que  vous  soutenez  être  immortelle  ;  car ,  au 
diap.  m ,  vers.  1 9,  il  dit  que  «  l'homme  et  la  jumadt 

>  passait  de  même  £aiçon  ;  »  et  afin  que  vous  ne 
disiez  pas  que  cela  se  doit  entendre  seulement  du 
corps,  il  ajoute  un  peu  aprèsque  «l'homme  n'ari^i 
»  de  plus  que  la  jument;  •  et ,  venant  à  parler  de  l'es- 
prit même  de  l'homme ,  il  dit  c  qu'il  n'y  a  personne 


31. 
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»qui  sache  s'il  monte  en  haut,  »  c'est-à-dire  s'il  est 
immortel ,  «  ou  si ,  avec  ceux  des  autres  animaux , 
»  il  descend  en  bas ,  i  c'est-à-dire  s'il  se  corrompt. 
Et  ne  dites  point  qu'il  parle  en  ce  lieu-là  en  la  per- 
sonne des  impies ,  autrement  il  auroit  dû  en  aver- 
tir ,  et  réfuter  ce  qu'il  avoit  auparavant  allégué.  Ne 
pensez  pas  aussi  vous  excuser,  en  renvoyant  aux 

théologiens  d'interpréter  l'Écriture;  car,  étant  chré- 

» 

tien  comme  vous  êtes ,  vous  devez  être  prêt  de  ré- 
pondre et  de  satisfaire  à  tous  ceux  qui  vous  ob- 
jectent quelque  chose  contre  la  foi ,  principalement 
quand  ce  qu'on  vous  objecte  choque  les  principes 
que  Vous  voulez  établir. 

'  Le  sixième  scrupule  vient  de  l'indifférence  du 
jugement  ou  de  la  liberté ,  laquelle  tant  s'en  Ëiut 
que,  selon  votre  doctrine,  elle  rende  le  franc 
arbitre  plus  noble  et  plus  parfait ,  qu'au  contraire 
c'est  dans  l'indifférence  que  vous  mettez  son  im- 
perfection ;  en  sorte  que  tout  autant  de  fois  que 
l'entendement  connoît  clairement  et  distinctement 
les  choses  qu'il  faut  croire ,  qu'il  faut  faire  ou  qu'il 
faut  omettre,  la  volonté  pour  lors  n'est  jamais  in- 
différente. Car  ne  voyez-vous  pas  que  par  ces  prin- 
cipes vous  détruisez  entièrement  la  liberté  de 
Dieu ,  de  laquelle  vous  ôtez  l'indifférence  lorsqu'il 
crée  ce  monde-ci  plutôt  qu'un  autre  ,  ou  lorsqu'il 
n'en  crée  aucun,  étant  néanmoins  de  la  foi  de 

■  Voyez  Méditation  iv ,  tome  i ,  page  3oo. 
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croire  que  Dieu  a  été  de  toute  éternité  indifférent 
à  créer  un  monde  ou  plusieurs ,  ou  même  à  n'en 
créer  pas  un.  Et  qui  peut  douter  que  Dieu  n'ait  tou- 
jours vu  très  clairement  toutes  les  choses  qui 
étoient  à  £adre  ou  à  laisser  ?  Si  bien  que  Ton  ne  peut 
pas  dire  que  la  connoissance  très  claire  des  choses 
et  leur  distiff^e  perception ,  ote  Findifférence  du 
libre  arbitre ,  laquelle  ne  conviendroit  jamais  avec 
la  liberté  de  Dieu ,  si  elle  ne  pouvoit  convenir  avec 
la  liberté  humaine ,  étant  vrai  que  les  essences  des 
choses ,  aussi  bien  que  celles  des  nombres ,  sont 
indivisibles  et  immuables  ;  et  partant  l'indifférence 
n'est  pas  moins  comprise  dans  la  liberté  du  franc 
arbitre  de  Dieu  que  dans  la  liberté  du  franc  arbitre 
des  hommes. 

Le  septième  scrupule  sera  de  la  superficie ,  en 
laquelle  ou  par  le  moyen  de  laquelle  vous  dites 
que  se  font  tous  les  sentiments.  Car  nous  ne  voyons 
pas  comment  il  se  peut  faire  qu'elle  ne  soit  point 
partie  des  corps  qui  sont  aperçus  y  ni  de  l'air ,  ou 
des  vapeurs ,  ni  même  l'extrémité  d'aucune  de  ces 
choses  :  et  nous  n'entendons  pas  bien  encore  com- 
ment vous  pouvez  dire  qu'il  n'y  a  point  d'acci- 
dents réels ,  de  quelque  corps  ou  substance  que 
ce  soit ,  qui  puissent  par  la  toute  -  puissance  de 
Dieu  être  séparés  de  leur  sujet,  et  exister  sans  lui , 
et  qui  véritablement  existent  ainsi  au  Saint-Sa- 
crement de  l'autel.  Toutefois  nos  docteurs  n'ont 
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pas  occasion  de  s'émouvoir  beaucoup,  jusqu'à  ce 
qu'ils  aient  vu  si ,  dans  cette  physique  que  vous 
nous  promettez,  vous  aurez  suffisamment  dé- 
montré toutes  ces  choses;  il  est  vrai  qu'ils  ont 
der  la  peine  à  croire  qu'elle  nous  les  puisse  si 
clairement  proposer  que  nous  les  devions  em- 
brasser ,  au  préjudice  de  ce  que  l'^iquité  nous 
en  a  appris. 

'  La  réponse  que  vous  avez  faite  aux  cinquièmes 
objections  a  donné  lieu  au  huitième  scrupule.  Et 
de  vrai  comment  se  peut-il  faire  que  les  vérités 
géométriques  ou  métaphysiques,  telles  que  sont 
celles  dont  vous  avez  fait  mention  en  ce  liçu-là, 
soient  immuables  et  éternelles ,  et  que  néanmoins 
elles  ne  soient  pas  indépendantes  de  Dieu?  Car  en 
quel  genre  de  cause  dépendent-elles  de  lui  ?  A-t-il 
donc  bien  pu  faire  que  la  nature  du  triangle  ne 
fût  point  ?  Et  comment ,  je  vous  prie,  auroit-il  pu 
faire  qu'il  n'eût  pas  été  vrai  de  toute  éternité  que 
deux  fois  quatre  fussent  huit ,  ou  qu'un  triangle 
n'eût  pas  trois  angles  ?  Et  partant ,  ou  ces  vérités 
ne  dépendent  que  du  seul  entendement ,  lorsque 
pense,  ou  elles  dépendent  de  l'existence  des  cho* 
ses  mêmes ,  ou  bien  elles  sont  indépendantes  :  vu 
qu'il  ne  semble  pas  possible  que  Dieu  ait  pu  faire 
qu'aucune  de  ces  essences  ou  vérités  ne  fut  pas 
de  toute  éternité. 

'  Voyez  réponses  aux  cinquièmes  objections,  page  287  de  ce  volame. 
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'  Enfin ,  le  neuyième  scrupule  nous  semble  fort 
pressant ,  lorsque  tous  dites  qu'il  ÙluI  se  défier  des 
sens ,  et  que  la  certitude  de  l'entendement  est  beau- 
coup plus  grande  que  la  leur  :  car  comment  cela 
pourroit-il  être,  si  l'entendement  même  n'a  point 
d'autre  certitude  que  celle  qu'il  emprunte  des  sens 
bien  disposés  ?  Et  de  fait  ne  v<»t-on  pas  qu'il  ne 
peut  corriger  l'erreur  d'aucun  de  nos  sens,  si  pre- 
mièrement un  autre  ne  l'a  tiré  de  l'erreur  où  il 
étoit  lui-même  ?  Far  exemple ,  un  bâton  paroit 
rompu  dans  l'eau  à  cause  de  la  réfi^ction  :  qui 
corrigera  cette  erreur  ?  Sera-ce  l'entendement? 
point  du  tout ,  mais  lé  sens  du  toucher.  Il  en  est 
de  même  de  tous  les  autres.  Et  partant  si  une  fois 
vous  pouvez  avoir  tous  vos  sens  bien  disposés ,  et 
qui  vous  rapportent  toujours  la  même  chose,  tenez 
pour  certain  que  vous  acquerrez  par  leur  moyen 
la  plus  grande  certitude  dont  un  homme  soit  natu- 
rellement capable;  que  si  vous  vous  fiez  par  trop 
aux  raisonnements  de  votre  esprit ,  assurez-vous 
d'être  souvent  trompé  :  car  il  arrive  assez  ordinai- 
rement que  notre  entendement  nous  trompe  en 
des  choses  qu'il  avoit  tenues  pour  indubitables. 

*  Voilà  en  quoi  consistent  nos  principales  diffî- 
cukés  :  à  quoi  vous  ajouterez  aussi  quelque  règle 
certaine,  et  des  marques  in&illibles  suivant  les- 

•  Voyez  Méditations  i  et  vi ,  tome  i,  pa^es  a 87  et  3» 2.  —  »   Voyc/. 
VI,  tome  I,  page  322. 
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y 

quelles  nous  puissions  connoître  avec  certitude , 
quand  nous  concevons  une  chose  si  par£siitement 
sans  l'autre,  qu'il  soit  vrai  que  l'une  soit  tellement 
distincte  de  l'autre,  qu'au  moins,  par  la  toute-puis- 
sance de  Dieu,  elles  puissent  subsister  séparément: 
c'est-à-dire*,  en  un  mot ,  que  vous  nous  enseigniez 
comment  nous  pouvons  clairement,  distinctement, 
et  certainement  connoître  que  cette  distinction 
que  notre  entendement  forme  ne  prend  point  son 
fondement  dans  notre  esprit ,  mais  dans  les  choses 
mêmes.  Car  lorsque  nous  contemplons  l'immensité 
de  Dieu. sans  penser  à  sa  justice,  ou  que  nous 
faisons  réflexion  sur  son  existence  sans  penser  au 
Fils  ou  au  Saint-Esprit,  ne  concevons-nous  pas 
parfaitement  cette  existence,  ou  Dieu  même  exis- 
tant, sans  ces  deux  autres  personnes,  qu'un  infi- 
dèle peut  avec  autant  de  raison  nier  de  la  divinité, 
que  vous  en  avez  de  dénier  au  corps  l'esprit  ou  la 
pensée.  Tout  ainsi  donc  que  celui-là  concluroit 
mal  qui  diroit  que  le  Fils  e^  que  le  Saint-Esprit 
sont,  essentiellement  distingués  du  Père ,  ou  qu'ils 
peuvent  être  séparés  de  lui  ;  de  même  on  ne  vous 
concédera  jamais  que  la  pensée,  ou  plutôt  que 
l'esprit  humain  soit  réellement  distingué  du  corps , 
quoique  vous  conceviez  clairement  l'un  sans  l'au- 
tre, et  que  vous  puissiez  nier  l'un  de  l'autre,  et 
même  que  vous  reconnoissiez  que  cela  ne  se  fait 
'point  par  aucune  abstraction  de  votre  esprit.  Mais. 
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certes  si  vous  satisfaites  pleinement  à  toutes  ces  dif- 
ficultés ,  vous  devez  être  assuré  qu'il  n'y  aura  plus  ' 
rien  qui  puisse  faire  ombrage  à  nos  théologiens. 

ADDITION  DE  DESCARTES. 

J'ajouterai  ici  ce  que  quelques  autres,  m'ont  pro- 
posé, afin  de  n'avoir  pas  besoin  d'y  répondre  sé- 
parément, car  leur  sujet  es^  presque  semblable. 

Des  personnes  de  très  bon  esprit ,  et  d'une  rare 
doctrine ,  m'ont  fait  les  trois  questions  suivantes. 

1.  La  première  est  comment  nous  pouvons  étr& 
assurés  que  nous  avons  l'idée  claire  et  distincte  de 
notre  âme. 

2.  La  seconde,  comment  nous  pouvons  être 
assurés  que  cette  idée  est  tout-à-fait  différente  des 
autres  choses. 

3.  La  troisième,  comment  nous  pouvons  être 
assurés  qu'elle  n'a  rien  en  soi  de  ce  qui  appartient 
au  corps. 

Ce  qui  suit  m'a  aussi  été  envoyé  avec  ce  titre. 

DES  PHILOSOPHES  ET  GEOMETRES 


A     M.    DKSCAmTKS. 


Monsieur, 

Quelque  soin  que  nous  prenions  à  examiner  si 
ridée  que  nous  avons  de  notre  esprit ,  c'est-à-dire 
si  la  notion  ou  le  concept  de  l'esprit  humain  ne 
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contient  rien  en  soi  de  corporel* ,  nous  n'osons  pas 
néanmoins  assurer  que  la  pensée  ne  puisse  en  au- 
cune façon  convenir  au  corps  agité  par  de  secrets 
mouvements  ;  car,  voyant  qu  il  y  a  certains  corps 
qui  ne  pensent  point ,  et  d'autres  qui  pensent,  ne 
passerions-nous  pas  auprès  de  vous  pour  des  so- 
phistes ,  et  ne  nous  accuseriez-vous  pas  de  trop  de 
témérité,  si  nonobstant  cela  nous  voulions  con- 
clure qu'il  n'y  a  aucun  corps  qui  pense  ?  Nous 
avons  même  de  la  peine  à  ne  pas  croire  que  vous 
auriez  eu  raison  de  vous  moquer  de  nous ,  si  nous 
eussions  les  premiers  forgé  cet  argument  qui  parle 
des  idées ,  et  dont  vous  vous  servez  pour  la  preuve 
d'un  Dieu,  et  de  la  distinction  réelle  de  l'esprit 

d'avec  le  corps ,  et  que  vous  l'eussiez  ensuite  fait 

• 

passer  par  l'examen  de  votre  analyse.  Il  est  vrai 
que  vous  paroissez  en  être  si  fort  prévenu  et  préoc- 
cupé ,  qu'il  semble  que  vous  vous  soyez  vous-même 
mis  un  voile  au-^devant  de  l'esprit  qui  vous  em- 
pêche de  voir  que  toutes  les  opérations  et  proprié- 
tés de  l'âme  que  vous  remarquez  être  en  vous 
dépendent  purement  des  mouvements  du  corps  ; 
ou  bien  défaites  le  nœud  qui  selon  votre  jugement 
tient  nos  esprits  enchaînés ,  et  qui  les  empêche  de 
s'élever  au-dessus  du  corps  et  de  la  matière.  Le 
nœud  que  nous  trouvons  en  ceci  est  que  nous 
comprenons  fort  bien  que  deux  et  trois  joints  en- 

'  Voyez  Méditation  vi,  tome  i,  page  322. 
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semble  font  le  nombre  de  cinq,  et  que  si  de  choses 
égales  on  ôte  choses  égales ,  les  restes  seront  égaux: 
nous  sommes  convaincus  de  ces  vérités ,  et  de  mille 
autres 9  aussi  bien  que  vous;  pourquoi  donc  ne 
sommes-nous  pas  pareillement  convaincus  par  le 
moyen  de  vos  idées,  ou  même  par  les  nôtres,  que 
l'âme  de  l'homme  est  réellement  distincte  du  corps, 
et  que  Dieu  existe  ?  Vous  direz  peut-être  'que  vous 
ne  pouvez  pas  nous  mettre  cette  vérité  dans  l'es- 
prit si  nous  ne  méditons  avec  vous;  mais  nous 
avons  à  vous  répondre  que  nous  avons  lu  plus 
de  sept  fois  vos  Méditations  avec  une  attention 
d'esprit  presque  semblable  à  celle  des  anges ,  et 
que  néanmoins  nous  ne  sommes  pas  encore  per- 
suadés. Nous  ne  pouvons  pas  toutefois  nous  per- 
suader que  vous  vouliez  dire  que ,  tous  tant  que 
nous  sommes,  nous  avons  l'esprit  stupide  et  gros- 
sier comme  des  bétes ,  et  du  tout  inhabile  pour  les 
choses  métaphysiques ,  auxquelles  il  y  a  trente  ans 
que  nous  nous  exerçons ,  plutôt  que  de  confesser 
que  les  raisons  que  vous  avez  tirées  des  idées  de 
Dieu  et  de  l'esprit  ne  sont  pas  d'un  si  grand  poids 
et  d'une  telle  autorité  que  des  hommes  savants , 
qui  tâchent  autant  qu'ils  peuvent  d'élever  leur 
esprit  au-dessus  de  la  matière ,  s'y  puissent  et  s'y 
doivent  entièrement  soumettre.  Au  contraire,  nous 
estimons  que  vous  confesserez  te  même  avec  nous , 
si  vous  voulez  vous  donner  la  peine  de  relire  vos 
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Méditations  avec  le  même  esprit ,  et  les  passer  par 
le  même  examen  que  vous  feriez  si  elles  vous 
avoient  été  proposées  par  une  personne  ennemie. 
Enfin,  puisque  nous  ne  connoissons  point  ju^u'où 
se  peut  étendre  la  vertu  des  corps  et  de  leurs 
mouvements,  ;vu  que  vous  confessez  vous-même 
qu'il  n'y  a  personne  qui  puisse  savoir  tout  ce  que 
Dieu  a  mis  ou  peut  mettre  dans  un  sujet  sans 
une  révélation  particulière  de  sa  part,  d'où  pou- 
vez-vous  avoir  appris  que  Dieu  n'ait  point  mis 
cette  vertu  et  propriété  dans  quelques  corps,  que 
de  penser,  de  douter,  etc.? 

Ce  sont  là,  monsieur,  nos  ai^uments,  ou,  si  vous 
aimez  mieux,  nos  préjugés,  auxquels,  si  vous  appor- 
tez le  remède  nécessaire,  nous  ne  saurions  vous 
exprimer  de  combien  de  grâces  nous  vous  serons 
redevables ,  ni  quelle  sera  l'obligation  que  nous 
vous  aurons ,  d'avoir  tellement  défriché  notre  es- 
prit, que  de  l'avoir  rendu  capable  de  recevoir  avec 
fruit  la.  semence  de  votre  doctrine.  Dieu  veuille 
que  vous  en  puissiez  venir  heureusement  à  bout , 
et  nous  le  .prions  qu'il  lui  plaise  donner  cette  ré- 
compense à  votre  piété ,  qui  ne  vous  permet  pas 
de  rien  entreprendre  que  vous  ne  sacrifiiez  entier 
rement  à  sa  gloire. 
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RÉPONSES  DE  L'AUTEUH 

AUX  SIXIÈMES  OBJECTIONS, 

PAITSS    PAm   DITBRS  T]lioi.OGIEVS ,    PHIIX)60PHES  ST  ^OMBTKES. 

'  C'est  une  chose  très  assurée  que  personne  ne 
peut  être  certain  s'il  pense  et  s'il  existe ,  si  premiè- 
rement il  ne  sait  ce  que  c'est  que  la  pensée  et  que 
l'existence',  non  que  pour  cela  il  soit  besoin  d'ùhe 
science^  réfléchie  ou  acquise  par  une  démonstra- 
tion, et  beaucoup  moins  de  la  science  de  cette 
science,  par  laquelle  il  connoisse  qu'il  sait,  et  de- 
rechef qu'il  sait  qu'il  sait ,  et  ainsi  jusqu'à  l'in- 
fini ,  étant  impossible  qu'on  en  puisse  jamais  avoir 
une  telle  d'aucune  chose  que  ce  soit  ;  mais  il  suffit 
qu'il  sache  cela  par  cette  sorte  de  connoissance  in- 
térieure qui  précède  toujours  l'acquise ,  et  qui  est 
si  naturelle  à  tous  les  hommes,  en  ce  qui  regarde 
la  pensée  et  l'existence ,  que  bien  que  peut  -  être 
étant  aveuglés  par  quelques  préjugés,  et  plus  atten- 
tif au  son  des  paroles  qu'à  leur  véritable  signifi- 
cation ,  nous  puissions  feindre  que  nous  ne  l'avons 
point,  il  est  néanmoins  impossible  qu'en  effet  nous 

■  Voycx  «i-yi^ww»  objections,  page  3i8  de  ce  ▼olmne. 
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ne  l'ayons.  Ainsi  donc ,  lorsque  quelqu'un  aperçoit 
qu'il  pense ,  et  que  de  là  il  suit  très  évidemment 
qu'il  existe,  encore  qu'il  ne  se  soit  peut-être  januiis 
auparavant  mis  en  peine  de  savoit  ce  que  c'efil  que 
la  pensée  et  que  l'existence,  il  ne  se  peut  faire  néan- 
moins qu'il  ne  les  connoisse  assez  l'une  et  [l'autre 
pour  être  en  cela  pleinement  satisfait. 

'  Il  est  aussi  du  tout  impossible  que  celui  qui 
d'un  côté  sait  qu'il  pense,  et  qui  d'ailleurs  connoît 
ce  que  c'est  que  d'être  mû ,  puisse  jamais  croire 
qu'il  se  trompe  et  qu'en  effet  il  ne  pense  point, 
mais  qu'il  est  seulement  mû  :  cai*  ayant  une  idée 
ou  notion  tout  autre  de  la  pensée  que  du  mou- 
vement corporel ,  il  faut  de  nécessité  qu'il  conçoive 
l'un  comme  différent  de  l'autre;  quoique  pour 
s'être  trop  accoutumé  à  attribuer  à  un  même  sujet 
plusieurs  propriétés  différentes ,  et  qui  n'ont  entre 
elles  aucune  affinité,  il  se  puisse  faire  qu'il  ré- 
voque en  doute ,  ou  même  qu'il  assure  que  c'est 
en  lui  la  même  chose  qui  pense  et  qui  est  mue. 
Or  il  faut  remarquer  que  les  choses  dont  nous 
avons  différentes  idées  peuvent  être  prises  en  deux 
façons  pour  une  seule  et  même  chose  ;  c'est  à  sa- 
voir, ou  en  unité  et  identité  de  nature,  ou  seule- 
ment en  unité  de  composition.  Ainsi,  par  exemple, 
il  est  bien  vrai  que  l'idée  de  la  figure  n'est  pas  la 
même  que  celle  du  mouvement  ;  que  l'action  par 

I  Voyez  sixièmes  objections,    page   3 19  de  ce  volame. 
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laquelle  j'entends  est  conçue  sous  une  autre  idée 
que  celle  par  laquelle  je  veux  ;  que  la  chair  et  les 
os  ont  des  idées  différentes;  et  que  l'idée  de  la 
pensée  est  tout  autre  que  celle  de  l'extension  :  et 
néanmoins  nous  concevons  fort  bien  que  la  même 
substance  à  qui  la  figure  convient  est  aussi  capable 
de  mouvement ,  de  sorte  qu'être  figuré  et  être  mo- 
bile n'est  qu'une  même  chose  en  unité  de  nature , 
comme  aussi  ce  n'est  qu'une  même  chose  en  unité 
de  nature  qui  veut  et  qui  entend  ;  mais  il  n'en  est 
pas  ainsi  de  la  substance  que  nous  considérons  sous 
la  forme  d'un  os,  et  de  celle  que  nous  considérons 
sous  la  forme  de  chair,  ce  qui  £ût  que  nous  ne 
pouvons  pas  les  prendre  pour  une  même  chose 
en  unité  de  nature,  mais  seulement  en  unité  de 
composition ,  en  tant  que  c'est  un  même  animal 
qui  a  de  la  chair  et  des  os.  Maintenant  la  question 
est  de  savoir  si  nous  concevons  que  la  chose  qui 
pense  et  celle  qui  est  étendue  soient  une  même 
chose  en  unité  de  nature  ;  en  sorte  que  qous  trou- 
vions qu'entre  la  pensée  et  l'extension  il  y  ait  une 
pareille  connexion  et  afifinité  que  nous  remarquons 
entre  le  mouvement  et  la  figure ,  l'action  de  l'en* 
tendement  et  celle  de  la  volonté;  ou  plutôt  si  elles 
ne  sont  pas  appelées  une  en  unité  de  composi- 
tion ,  en  tant  qu'elles  se  rencontrent  toutes  deiuc 
dans  un  même  honmie ,  comme  des  os  et  de  la 
chair  dans  im  même  animal  ;  et  pour  moi  c'est  là 
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mon  sentiment  :  car  la  distinction  ou  diversité  que 
je  remarque  entre  la  nature  d'une  chose  étendue  et 
celle  d'une  chose  qui  pense  ne  me  paroît  pas  moin- 
dre que  celle  qui  est  entre  des  os  et  de  la  chair. 

'  Mais  pourcequ  en  cet  endroit  on  se  sert  d'au- 
torités pour  me  combattre ,  je  me  trouve  obligé  , 
pour  empêcher  qu'elles  ne  portent  aucun  préju- 
dice à  la  vérité,  de  répondre  à  ce  qu'on  m'objecte, 
que  personne  n'a  encore  pu  comprendre  ma  dé- 
monstration, qu'encorie  bien  qu'il  y  en  ait  fort 
peu  qui  l'aient  soigneusement  examinée,  il  s'en 
trouve  néanmoins  quelques  uns  qui  se  persuadent 
de  l'entendre,  et  qui  s'en  tiennent  entièrement 
convaincus*  £t  comme  on  doit  ajouter  plus  de  foi  à 
un  seul  témoin  qui ,  après  avpîr  voyagé  en  Amé- 
rique, nous  dit  qu'il  a  vu  des  antipodes,  qu'à 
mille  autres  qui  ont  nié  ci-devant  qu'il  y  en  eût , 
sans  en  avoir  d'autre  raison  sinon  qu'ils  ne  le 
savoient  pas  ;  de  même  ceux  qui  pèsent  comme  il 
faut  la  valeur  des  raisons  doivent  faire  plus  d'état 
de  l'autorité  d'un  seul  homme  qui  dit  entendre 
fort  bien  une  démonstration ,  que  de  celle  de  mille 
autres  qui  dissent ,  sans  raison ,  qu'elle  n'a  pu  en- 
core être  comprise  de  personne  :  car,  bien  qu'ils  ne 
l'entendent  point ,  cela  ne  fait  pas  que  d'autres  ne 
là  puissent  entendre  ;  et  pourcequ'en  inférant  l'un 
de  l'autre  ils  font  voir  qu'ils  ne  sont  pas  assez  exacts 

'  Voyez  sixièmes  objections,  page  3x9  de  ce  volome. 


OBJECTIONS   ET   REPONSES.  337 

dans  leurs'  raisonnements ,  il  semble  que  leur  au- 
torité ne  doive  pas  être  beaucoup  considérée. 

'  Enfin ,  à  la  question  qu  on  me  propose  en  cet 
endroit ,  savoir ,  t  si  j'ai  tellement  coupé  et  divisé 
Bpar  le  moyen  de  mon  analyse  tous  les  mouve- 

•  ments  de  ma  matière  subtile ,  que  non  seulement 
»  je  sois  assuré,  mais  même  que  je  puissefaire  con- 
»noître  à  des  personnes  très  attentives,  et  qui 

•  pensent  être  assez  clairvoyantes,  qu'il  y  a  de  la 

•  répugnance  que  nos  pensées  soient  répandues 

•  dans  des  mouvements  corporels,  >  c'est-à-dire, 
comme  je  l'estime,  que  nos  pensées  ne  soient  autre 
chose  que  des  mouvements  corporels  ;  je  réponds 
que  pour'  mon  particulier  j'en  suis  très  certain , 
mais  que  je  ne  me  promets  pas  pour  cela  de  le 
pouvoir  persuader  aux  autres,  quelque  attention 
qu'ils  y  apportent  et  quelque  capacité  qu'ils  pen- 
sent avoir,  au  moins  tandis  qu'ils  n'appliqueront 
leur  esprit  qu'aux  choses  qui  sont  seulement  ima- 
ginables, et  non  point  à  celles  qui  sont  purement 
intelligibles ,  comme  il  est  aisé  de  voir  que  ceux-là 
font  qui  se  sont  imaginé  que  la  distinction  ou  la 
différence  qui  est  entre  la  pensée  et  le  mouvement 
se  doit  connoître  par  la  dissection  de  quelque  ma- 
tière subtile:  car  cette  différence  ne  peut  être  con- 
nue que  de  ce  que  l'idée  d'une  chose  qui  pense , 
et  celle  d'une  chose  étendue  ou  mobile ,  sont  en- 

■  Voyez  sixièmes  objections ,  pa^  3 19  de  ce  volume. 
3,  ^ii 
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tiétement  diverses  et  mutuellement  indépendantes 
Tune  de  Tautre,  et  qu'il  répugne  que  des  choses 
que  nous  concevons  clairement  et.  distinctement 
être  diverses  et  indépendantes  ne  puissent  pas 
être  séparées ,  au  moins  par  la  toute-puissance  de 
Dieu;  de  sorte  que  tout  autant  de  fois  que  nous 
les  rencontrons  ensemble  dans  un  médie  sujet , 
comme  la  pensée  et  le  mouvement  corporel  dans 
un  même  homme ,  nous  ne  devons  pas  pour  cela 
estimer  qu'elles  soient  une  même  chose  en  unité 
de  nature,  mais  seulement  en  unité  de  compo- 
sition. 

'  Ce  qui  est  ici  rapporté  des  platoniciens  et  de 
leurs  sectateurs  est  aujourd'hui  tellement  décrié 
par  toute  l'Église  catholique ,  et  conramnément  par 
tous  les  philosophes ,  qu'on  ne  doit  plus  s'y  arrêter. 
D'ailleurs  il  est  bien  vrai  que  le  concile  de  Latran  a 
défini  qu'on  pouvoit  peindre  les  anges ,  mais  il  n'a 
pas  conclu  pour  cela  qu'ils  fussent  corporels.  Et 
quand  en  effet  on  les  croiroit  être  tels ,  on  n'auroit 
pas  raison  pour  cela  de  penser  que  leurs  esprits  fiis- 
sent  plus  inséparables  de  leurs  corps  que  ceux  des. 
hommes  :  et  quand  on  voudroit  aussi  feindre  que 
l'âme  humaine  viendroît  de  père  à  fils ,  on  ne  pour- 
roit  pas  pour  cela  conclure  qu'elle  fut  corporelle, 
mais  seulement  que  comme  nos  corps  prennent 
leur  naissance  de  ceux  de  nos  parents ,  de  même 

*  Voyes  aixièmes  objections  y  page  319  de  ce  volume. 
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nos  âmes  procéderoieiit  des  leurs.  Pour  ce  qui  est 
des  chiens  et  des  singes,  quand  je  leiur  attribue- 
rois  la  pensée ,  il  ne  s'ensui vroit  pas  de  là  que  Fâme 
humaine  n'est  point  distincte  du  corps ,  mais  plu* 
tôt  que  dans  les  autres  animaux  les  esprits  et  les 
corps  sont  aussi  distingués;  ce  que  les  mêmes 
platoniciens,  dont  on  nous  vantoit  tout  mainte- 
nant l'autorité,  ont  estimé  avec  Pythagore ,  comme 
leur  métempsycose  fait  assez  connoitre.  Mais  pour 
moi  je  n'ai  pas  seulement  dit  que  dans  les  bétes  il 
n'y  avoit  point  de  pensée,  ainsi  qu'on  me  veut  faire 
accroire,  mais  qui  plus  est  je  l'ai  prouvé  par  des 
raisons  qui  sont  si  fortes,  que  jusques  à  présent  je 
n'ai  vu  personne  qui  ait  rien  opposé  de  considé- 
rable à  rencontre.  Et  ce  sont  plutôt  ceux  qui  assu- 
rent que  «  les  chiens  savent  en  veillant  qu'ils  cou- 

•  rent ,  et  même  en  dormant  qu'ils  aboient,  •  et  qui 
en  parlent  comme  s'ils  étoient  d'intelligence  avec 
eux  et  qu'ils  vissent  tout  ce  qui  se  passe  dans  leurs 
cœurs ,  lesquels  ne  prouvent  rien  de  ce  qu'ils  di- 
sent. Car  bien  qu'ils  ajoutent  t  qu'ils  ne  peuvent 
■  pas  se  persuader  que  tcs  opérations  des  bêtes 

•  puissent  être  suffîsanmient  expliquées  par  Iç 
«moyen  de  la  mécanique,  sans  leur  attribuer  ni 
■sens,  ni  âme,  ni  vie»  (c'est-à-dire,  selon  que  je 
l'explique,  sans  la  pensée  ;  car  je  ne  leur  ai  jamais 
dénié  ce  que  vulgairement  on  appelle  vie,  âme  cor- 
porelle et  sens  organique),  t  qu'au  contraire  ils 
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»  veulent  soutenir ,  au  dédit  de  ce  que  l'on  voudra  ^ 
1  que  c'est  une  chose  tout-à-fait  impossible  et  même 

•  ridicule,  >  cela  néanmoins  ne  doit  pas  passer 
pour  une  preuve  :  car  il  n'y  a  point  de  proposition 
si  véritable  dont  on  ne  puisse  dire  en  même  façon 
qu'on  ne  se  la  sauroit  persuader ,  et  même  ce  n'est 
point  la  coutume  d'en  v«nir  aux  gageures  que 
lorsque  les  preuves  nous  manquent.  Et,  puisqu'on 
a  vu  autrefois  de  grands  hommes  qui  se  sont  mo- 
qués ,  d'une  façon  presque  pareille ,  de  ceux  qui 
soutenoient  qu'il  y  avoit  des  antipodes,  j'estime 
qu'il  ne  faut  pas  légèrement  tenir  pour  faux  tout 
ce  qui  semble  ridicule  à  quelques  autres. 

Enfin ,  ce  qu'on  ajoute  ensuite ,«'  qu'il  s'en  trou- 
>  vera  plusieiu*s  qui  diront  que  toutes  les  actions  de 
»  l'homme  sont  semblables  à  celles  des  machines^  et 
»  qui  ne  voudront  plus  admettre  en  lui  de  sens  ni 

•  d'entendement,  s'il  est  vrai  que  les  singes,  les 

•  chiens  et  les  éléphants  agissent  aussi  comme  des 
1  machines  en  toutes  leurs  opérations ,  •  n'est  pas 
aussi  une  raison  qui  prouve  rien ,  si  ce  n'est  peut- 
être  qu'il  y  a  des  homméAjui  conçoivent  les  choses 
si  confusément,  et  qui  s'attachent  avec  tant  d'opi- 
niâtreté aux  premières  opinions  qu'ils  ont  une  fois 
conçues,  sans  les  avoir  jamais  bien  examinées, 
que  plutôt  que  de  s'en  départir  ils  nieront  qu'ils 
aient  en  eux-mêmes  les  choses  qu'ils  expérimentent 

■  Voyez  sixièmes  objections ,  page  3«  i  de  ce  Yohune. 
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y  être.  Car  de  vrai  il  ne  se  peut  pas  faire  que  nous 
n'expérimentions  tous  les  jours  en  nous-mêmes 
que  nous  pensons;  et  partant,  quoiqu'on  nous 
Ëisse  voir  qu'il  n'y  a  point  d'opérations  dans  les 
betes  qui  ne  se  puissent  faire  sans  la  pensée, 
personne  ne  pourra  de  là  raisonnablement  inférer 
qu'il  ne  pense  donc  point  ;  si  ce  n'est  celur  qui , 
ayant  toujours  supposé  que  les  bétes  pensent 
comme  nous,  et  pour  ce  sujet  s'étant  persuadé 
qu'il  n'agit  point  autrement  qu'elles,  se  voudra 
tellement  opiniâtrer  à  maintenir  cette  proposition  : 
t homme  et  la  bête  opèrent  d'une  même  façon,  que 
lorsqu'on  viendra  à  lui  montrer  que  les  bétes  ne 
pensent  point,  il  aimera  mieux  se  dépouiller  de  sa 
propre  pensée  laqudle  il  ne  peut  toutefois  ne  pas 
eonnoître  en  soi-même  par  une  expérience  conti- 
nuelle et  infaillible ,  que  de  changer  cette  opinion , 
qu'il  agit  de  même  façon  que  les  bêtes.  Je  ne  puis 
pas  néanmoins  me  persuader  qu'il  y  ait  beaucoup 
de  ces  esprits  ;  mais  je  m'assure  qu'il  s'en  trouvera 
bien  davantage  qui,  si  on  leur  accorde  que  là  pen- 
sée n'est  point  distinguée  du  mouvement  corporel, 
soutiendront ,  et  certes  avec  plus  de  raison,  qu'elle 
se  rencontre  dans  les  bêtes  aussi  bien  que  dans  les 
hommes,  puisqu'ils  verront  en  elles  les  mêmes 
mouvements  corporels  que  dans  nous  ;  et ,  ajoutant 
à  cela  que  la  différence,  qui  n'est  que  selon  le  plus  ou 
le  moins  ,  ne  change  point  la  nature  des  choses  ,  bien 
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que  peut-être  ils  ne  fassent  pas  les  bétes  si  raison- 
nables que  les  hommes ,  ils  auront  néanmoins  oc- 
casion de  croire  qu'il  y  a  en  elles  des  esprits  de 
semblable  espèce  que  les  nôtres. 

'  Pour  ce  qui  regarde  la  science  d'un  athée ,  il 
est  aisé  de  montrer  qu'il  ne  peut  rien  savoir  avec 
certitude  et  assurance;  car,  comme  j'ai  déjà  dit 
ci-devant,  d'autant  moins  puissant  sera  celui  qu'il 
reconnoitra  pour  l'auteur  de  son  être,  d'autant 
plus  aura-t-il  occasion  de  douter  si  sa  nature  n'est 
point  tellement  imparfaite  qu'il  se  trompe,  même 
dans  les  choses  qui  lui  semblent  très  évidentes  :  et 
jamais  il  ne  pourra  être  délivré  de  ce  doute,  si 
premièrement  il  ne  reconnoît  qu'il  a  été  créé  par 
un  Dieu ,  principe  de  toute  vérité ,  et  qui  ne  peut 
être  trompeur.  '  Et  on  peut  voir  clairement  qu'il 
est  impossible  que  Dieu  soit  trompeur,  pourvu 
qu'on  veuille  considérer  que  la  forme  ou  l'essence 
de  la  Tromperie  est  un  non  être ,  vers  lequel  jamais 
le  souverain  Être  ne  se  peut  porter.  Aussi  tous  les 
théologiens  sont-ils  d'accord  de  cette  vérité ,  qu'on 
peut  dire  être  la  base  et  le  fondement  de  la  religion 
chrétienne ,  puisque  toute  la  certitude  de  sa  foi 
«n  dépend.  <]lar  comment  pourrions-nous  ajouter 
foi  aux  choses  que  Dieu  nous  a  révélées ,  si  nous 
pensions  qu'il  nous  trompe  quelquefois  ?  Et  bien 

'   Voyez  sixièmes  objections,   page  3a i  de  ce  Toliime. -— *   Voyez 
ihid. ,  page  Sas  de  ce  Tokme. 
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que  la  commuDe  opinion  des  théologiens  soit  que 
les  damnés  sont  tourmentés  par  le  feu  des  enfers , 
néanmoins  leur  sentiment  n'est  pas  pour  cela 
4iuiU  sont  défia  par  une  fausse  idée  que  Dieu  leur 
a  imprimée  d'un  feu  qui  les  consume  ^  mais  plutôt 
qu'ils  sont  véritablement  tourmentés  par  le  feu  ; 
parceque  comme  «  Fesprit  d'un  homme  vivant ,  bien 

•  qu'il  ne  soit  pas  corporel,  est  néanmoins  natu- 

•  Tellement  détenu  dans  le  corps,  ainsi  Dieu,  par 
9  sa  toute-puissance,  peut  aisément  £ure  qu'il  souffre 
»  les  atteintes  du  feu  corporel  après  sa  mort,  etc.  • 
Voyez  le  Maître  des  soitences,  liv.  IV,  dist.  xuv. 
Pour  ce  qui  est  des  lieux  de  l'Écriture,  je  ne  juge 
pas  que  je  sois  obligé  d'y  répondre ,  si  ce  n'est 
qu'ils  semblent  contraires  à  quelque  opinion  qui 
me  soit  particulière  ;  car  lorsqu'ils  ne  s'attaquent 
pas  à  moi  seul,  mais  qu'on  les  propose  contre  les 
opinions  qui  sont  communément  reçues  de  tous 
les  chrétiens ,  comme  sont  celles  que  l'on  impugne 
en  ce  lieu-ci  :  par  exemple ,  que  nous  pouvons 
savoir  quelque  chose,  et  que  l'âme  de  l'homme 
n'est  pas  s^oablable  à  celle  des  animaux ,  je  crain- 
drois  de  passer  pour  présomptueux ,  si  je  n'aimoi^ 
pas  mieux  me  contenter  des  réponses  qui  ont  déjà 
été  Eûtes  par  d'autres  que  d'en  rechercher  c^ 
nouvelles  ;  vu  que  je  n'ai  jamais  fait  profession  de 
l'étude  de  la  théologie,  et  que  je  ne  m'y  suis  appii* 
que*  qu'autant  que  j'ai  cru  qu  elle  étoit  néce^ssaîre 
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pour  ma  propre  instruction,  et  enfin  que  je  ne 
sens  point  en  moi  d'inspiration  divine  qui  me 
fasse  juger  capable  de  l'enseigner.  C'est  pourquoi 
je  fais  ici  ma  déclaration  que  désormais  je  ne  ré- 
pondrai plus  à  de  pareilles  objections. 

*  Néanmoins  j'y  répondrai  encoire  pour  cette 
fois,  de  peur  que  mon  silence  ne  donnât  occasion 
à  quelques  uns  de  croire  que  je  m'en  abstiens  faute 
de  pouvoir  donner  des  explications  assez  com* 
modes  aux  lieux  de  l'Écriture  que  vous  proposez.  Je 
dis  donc,  premièrement,  que  le  passage  de  saint  Paul 
de  la  première  aux  Corinthiens,  chap.  vm,  vers,  a, 
se  doit  seulement  entendre  de  la  science  qui  n'est 
pas  jointe  avec  la  charité,  c'est-à-dire  de  la  science 
des  athées  :  parceque  quiconque  connoît  Dieu 
comme  il  faut  ne  peut  pas  être  sans  amour  pour 
lui ,  et  n'avoir  point  de  charité.  Ce  qui  se  prouve 
tant  par  ces  paroles  qui  précèdent  immédiatement, 
«  la  science  enfle ,  mais  la  charité  édifie  ;  »  que  par 
celles  qui  suivent  un  peu  après ,  que  «  si  quelqu'un 
•  aime  Dieu,  icelui  (à  savoir  Dieu)  est  connu  de 
9  lui.  »  Car  ainsi  l'apôtre  ne  dit  pas  qu'on  ne 
puisse  avoir  aucune  science ,  puisqu'il  confesse  que 
ceux  qui  aiment  Dieu  le  connoissent,  c'est-à-dire 
qu'ils  ont  de  lui  quelque  science;  mais  il  dit  seu- 
lement que  ceux  qui  n'ont  point  de  charité ,  et  qui 
par  conséquent  n'ont  pas  une  connoissance  de 

'  Voyee  sixièmes  objections ,  page  3a 3  de  ce  volame. 
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Dieu  suffisante ,  encore  que  peut-être  ils  s'estiment 
savants  en  d'autres  choses,  t  ils  ne  connoissent 
>  pas  néanmoins  encore  ce  qu  ils  doivent  savoir , 
»  ni  comment  ils  le  doivent  savoir ,  i  d'autant  qu'il 
faut  commencer  par  la  connoissance  de  Dieu ,  et 
^près  faire  dépendre  d'elle  totite  la  connoissance 
que  nous  pouvons  avoir  des  autres  choses ,  ce  que 
j'ai  aussi  expliqué  dans  mes  Méditations.  Et  par- 
tant, ce  même  texte ,  qui  étoit  allégué  contre  moi , 
xx>nfirme  si  ouvertement  mon  opinion  touchant 
cela,  que  je  ne  pense  pas  qu'il  puisse  être  bien 
expliqué  par  ceux  qui  sont  d'un  sentiment  con- 
traire. Car  si  on  vouloit  prétendre  que  le  sens  que 
j'ai  donné  à  ces  paroles,  que  «  si  quelqu'un  aime 
•  Dieu,  icelui,  à  savoir  Dieu  y  est  connu  de  lui,  • 
n^est  pas  celui  de  l'Écriture,  et  que  ce  pronom 
ieelui  ne  se  réfère  pas  à  Dieu ,  mais  à  l'homme , 
qui  est  connu  et  approuvé  par  lui ,  l'apôtre  saint 
Jean ,  en  sa  première  épitre ,  chap.  u ,  verset  2  , 
favorise  entièrement  mon  explication ,  par  ces  pa- 
roles :  t  En  cela  nous  savons  que  nous  l'avons 
»  connu  si  nous  observons  ses  commandements  ;  » 
et  au  chap.  vf ,  verset  7 ,  «  Celui  qui  aime  est  en- 
»  fant  de  Dieu ,  et  le  connoit.  » 

'  Les  lieux  que  vous  alléguez  de  l'Ecclésiaste  ne 
sont  point  aussi  contre  moi  ;  car  il  faut  remarquer 
que  Salomon,  dans  ce  livre ,  ne  parle  pas  en  la  per- 

'  Voyes  sixièmes  objections,  page  3a 3  de  ce  volome. 
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sonne  des  impies,  mais  en  la  sienne  propre,  en  ce 
qu'ayant  été  auparavant  pécheur  et  ennemi  de 
Dieu ,  il  se  repent  pour  lors  de  ses  fautes ,  et  ccmi- 
fesse  que  tant  qu'il  s'étoit  seulement  voulu  ser- 
vir pour  la  conduite  de  ses  actions  des  lumières 
de  la  sagesse  humaine ,  sans  la  référer  à  Dieu  ni  la 
regarder  comme  un  bienfait  de  sa  main ,  jamais  il 
n'avoit  rien  pu  trouver  qui  le  satisfît  entièrement 
ou  qu'il  ne  vît  rempli  de  vanité.  C'est  pourquoi  en 
divers  lieux  il  exhorte  et  sollicite  les  hommes  de 
se  convertir  à  Dieu  et  de  faire  pénitence ,  et  no- 
tanunent  au  chap.  xi ,  vers.  9 ,  par  ces  paroles  :  c  £t 
•  sache,  dit-il,  que  Dieu  te  fera  rendre  compte  de 
»  toutes  tes  actions  ;  •  ce  qu'il  continue  dans  les 
autres  suivants  jusqu  à  la  fin  du  livre.  £t  ces  pa- 
roles du  chap.  vm,  vers.  17 ,  tËt  j'ai  reconnu  que 
»  de  tous  les  ouvrages  de  Dieu  qui  se  font  sous  le 
«soleil,  Phonune  n'en  peut  rendre  aucune  rai- 
»  son,  etc.,  »  ne  doivent  pas  être  entendues  de  toutes 
sortes  de  personnes,  mais  seulement  de  celui  qui! 
a  décrit  au  verset  précédent ,  «  il  y  a  tel  homme  qui 
>  passe  les  jours  et  les  nuits  sans  dormir  ;  »  comme 
si  le  prophète  vouloit  en  ce  lieu-là  nous  avertir 
que  le  trop  grand  travail ,  la  trop  grande  assiduité 
à  l'étude  des  lettres ,  empêche  qu'on  ne  parvienne 
à  la  connoissance  de  la  vérité  ;  ce  que  je  ne  crois 
pas  que  ceux  qui  me  connoissent  particulièrement 
jugent  pouvoir  être  appliqué  à  moi.  Mais  surtout 
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il  Êiut  prendre  garde  à  ces  paroles ,  «  qui  se  font 
>  sous  le  soleil ,  »  car  elles  sont  souvent  répétées 
dans  tout  ce  livre,  et  dénotent  toujours  les  cdioses 
naturelles ,  à  l'exclusion  de  la  subordination  et  dé- 
pendance qu'elles  ont  à  Dieu ,  parceque  Dieu  étant 
élevé  au-dessus  de  toutes  choses ,  on  ne  peut  pas 
dire  qu'il  soit  contenu  entre  celles  qui  ne  sont  que 
sous  le  soleil  ;  de  sorte  que  le  vrai  sens  de  ce  pas- 
sage est  que  llionune  ne  sauroit  avoir  une  con- 
noissance  parfaite  des  choses  naturelles  tandis  qu'il 
ne  connoîtra  point  IKeu ,  en  quoi  je  conviens  aussi  * 
avec  le  Prophète.  Enfin ,  au  chap.  ui ,  yevs.  1 9 , 
où  il  est  dit  que  «  l'homme  et  la  jument  passent 
»  de  même  &çon ,  et  aussi  que  l'homme  n'a  rien 
B  de  plus  que  la  jument ,  >  il  est  manifeste  que  cdLa 
ne  se  dit  qu'à  raison  du  corps  ;  car  en  cet  endroit  il 
n'estfait  mention  que  des  choses  qui  appartiennent 
au  corps  ;  et  inccHitinent  après  il  ajoute ,  eh  parlant 
séparément  de  l'âme,  «  qui  sait  si  l'esprit  des  en* 
•Êmts  d'Adam  monte  en  haut,  et  si  l'esprit  des 
B  animaux  descend  en  bas  ?  1  c'est-à-dire ,  qui  peut 
connoître  par  la  force  de  la  raison  humaine ,  et  à 
moins  que  de  se  tenir  à  ce  que  Dieu  nous  en  a 
révélé,  si  les  âmes  des  hommes  jouiront  de  la 
béalitude  étemelle?  A  la  vérité  j'ai  bien  tâché  de 
prouver  par  raison  naturelle  que  l'âme  de  l'homme 
n'est  point  corporelle;  mais  de  savoir  si  elle  mon- 
tera en  haut,  c'est-à-dire  si  elle  jouira  de  la  gloire 
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de  Dieu ,  j'avoue  qu'il  n'y  a  que  la  seule  foi  qui 
nous  le  puisse  apprendre. 

'  Quant  à  la  liberté  du  franc  arbitre ,  il  est  cer- 
tain que  la  raison  ou  l'essence  de  celle  qui  est  en 
Dieu  est  bien  différente  de  celle  qui  est  en  nous, 
d'autant  qu'il  répugne  que  la  volonté  de  Dieu  n'ait 
pas  été  de  toute  éternité  indifiGerente  à  toutes  les 
choses  qui  ont  été  faites  ou  qui  se  feront  jamais , 
n'y  ayant  aucune  idée  qui  représente  le  bien  ou  le 
vrai ,  ce  qu'il  fout  croire,  ce  qu'il  faut  faire  ou  ce  qu'il 
faut  omettre ,  qu'on  puisse  feindre  avoir  été  l'objet 
de  l'entendement  divin  avant  que^  sa  nature  ait  été 
constituée  telle  par  la  détermination  de  sa  volonté. 
Et  je  ne  parle  pas  ici  d'une  simple  priorité  de  temps, 
mais  bien  davantage ,  je  dis  qu'il  a  été  impossible 
qu'une  telle  idée  ait  précédé  la  détermination  de 
la  volonté  de  Dieu  par  une  priorité  d'ordre  ou  de 
nature,  ou  de  raison  raisonnée,  ainsi  qu'on  la 
nomme  dans  l'école ,  en  sorte  que  cette  idée  du 
bien  ait  porté  Dieu  à  élire  l'un  plutôt  que  l'autre. 
Par  exemple ,  ce  n'est  pas  pour  avoir  vu  qu'il  étoit 
meilleur  que  le  monde  fut  créé  dans  le  temps  que 
dès  l'éternité ,  qu'il  a  voulu  le  créer  dans  le  temps; 
et  il  n'a  pas  voulu  que  les  trois  angles  d'un  triangle 
fussent  égaux  à  deux  droits ,  parcequ'il  a  connu 
que  cela  ne  se  pouvoit  faire  autrement,  etc.  Mais, 
au  contraire,  parcequ'il  a  voulu  créer  le  inonde 

*  Voyez  sixièmes  objections,  page  32  4  <lc  ce  volnme. 
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dans  le  temps ,  pour  cela  il  est  ainsi  meilleur  que 
s'il  eut  été  créé  dès  l'éternité  ;  et  d'autant  qu'il  a 
voulu  que  les  trois  angles  d'un  triangle  fussent 
nécessairement  ^aux  à  deux  droits,  pour  cela, 
cela  est  maintenant  vrai,  et  il  ne  peut  pas  être 
autrement,  et  ainsi  de  toutes  les  autres  choses;  et 
cela  n'empêche  pas  qu'on  ne  puisse  dire  que  les 
mérites  des  saints  sont  la  cause  de  leur  béatitude 
éternelle ,  car  ils  n'en  sont  pas  tellement  la  cause 
qu'ils  déterminent  Dieu  à  rien  vouloir,  mais  ils 
sont  seulement  la  cause  d'un  effet  dont  Dieu  a  voulu 
de  toute  éternité  qu'ils  fussent  la  cause  :  et  ainsi 
une  entière  indifférence  en  Dieu  est  une  preuve 
très  grande  de  sa  toute  -  puissance.  Mais  il  n'en 
est  pas  ainsi  de  l'homme ,  lequel  trouvant  déjà  la 
nature  de  la  bonté  et  de  la  vérité  établie  et  déter- 
minée de  Dieu ,  et  sa  volonté  étant  telle  qu'elle  ne 
se  peut  naturellement  porter  que  vers  ce  qui  est 
bon ,  il  est  manifeste  qu'il  embrasse  d'autant  plus 
librement  le  bon  et  le  vrai ,  qu'il  les  connoît  plus 
évidemment ,  et  que  jamais  il  n'est  indifféjrent  que 
lorsqu'il  ignore  ce  qui  est  de  mieux  ou  de  plus 
véritable ,  ou  du  moins  lorsque  cela  ne  lui  paroît 
pas  si  clairement  qu'il  n'en  puisse  aucunement 
douter  :  et  ainsi  l'indifférence  qui  convient  à  la  li- 
berté de  l'homme,  est  fort  différente  de  celle  qui 
convient  à  la  liberté  de  Dieu.  Et  il  ne  sert  ici  de 
rien  d'alléguer  que  les  essences  des  choses  sont  in- 
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divisibles  :  car  premièrement  il  n'y  en  a  point  qui 
puisse  convenir  d'une  même  façon  à  Dieu  et  à  la 
créature;  et  enfin  l'indifférence  n'est  point  de  Tes- 
sence  de  la  liberté  humaine ,  vu  que  nous  ne  sommes 
pas  seulement  libres  quand  l'ignorance  du  bien  et 
du  vrai  nous  rend  indifférents,  mais  principale- 
ment aussi  lorsque  la  claire  et  distincte  connoîs- 
sance  d'une  chose  nous  pousse  et  nous  engage  à  sa 
recherche. 

'  Je  ne  conçois  point  la  superficie  par  laquelle 
j*estime  que  nos  sens  soijit  touchés  autrement  que 
les  mathématiciens  ou  les  philosophes  conçoivent 
ordinairement,  ou  du  moins  doivent  concevoir 
celle  qu'ils  distinguent  du  corps  et  qu'ils  suppo- 
sent n'avoir  point  de  profondeur.  Mais  le  nom  de 
superficie  se  pçend  en  deux  façons  par  les  mathé- 
maticiens ,  à  savoir,  ou  pour  le  corps  dont  on  ne 
considère  que  la  seule  longueur  et  largeur ,  sans 
s'arrêter  du  tout  à  la  profondeur,  quoiqu'on  ne 
nie  pas  qu'il  y  ait  quelque  profondeur  ;  ou  il  est 
pris  seulement  pour  un  mode  du  corps ,  et  pour 
lors  toute  profondeur  lui  est  déniée.  C'est  pour- 
quoi, pour  éviter  toute  sorte  d'ambiguïté,  j'ai  dit 
que  je  parlois  de  cette  superficie  laquelle  étant  seu- 
lement un  mode ,  ne  peut  pas  être  partie  du  corps  ; 
car  le  corps  est  une  substance  dont  le  mode  ne 
peut  être  partie.  Mais  je  n'ai  jamais  nié  qu'elle  fut 

*  Voyez  sixièmes  objections,  page  3a 5  de  ce  volame. 
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le  terme  du  corps  ;  au  contraire ,  je  crois  qu  elle 
peut  fort  proprement  être  appelée  l'extrémité  tant 
diï  corps  contenu  que  de  celui  qui  contient,  au 
sens  que  l'on  dit  que  les  corps  contigus  sont  ceux 
dont  les  extrémités  sont  ensemble.  Car  de  vrai , 
quand  deux  corps  se  touchent  mutuellement,  ils 
n'ont  ensemble  qu'une  même  extrémité ,  qui  n'est 
point  partie  de  l'un  ni  de  l'autre ,  mais  qui  est  le 
même  mode  de  tous  les  deux ,  et  qui  demeurera 
toujours  le  même ,  quoique  ces  deux  corps  soient 
ôtés,  pourvu  seulement  quon  en  substitue  d'au- 
tres en  leur  place  qui  soient  précisément  de  même 
grandeur  et  figure.  Et  même  ce  lieu ,  qui  est  ap- 
pelé par  les  péripatétidens  la  superficie  du  corps 
qui  environne ,  ne  peut  être  conçu  être  une  autre 
superficie  que  celle  qui  n'est  point  une  substance, 
mais  un  mode.  Car  on  ne  dit  point  qu  e  le  lieu 
d'une  tour  soit  changé,  quoique  l'air  qui  l'envi- 
ronne le  soit,  ou  qu'on  substitue  un  autre  corps  en 
la  place  de  la  tour  ;  et  partant  la  superficie ,  qui 
est  ici  prise  pour  le  lieu ,  n'est  point  partie  de  la 
tour ,  ni  de  l'air  qui  l'environne.  Mais,  pour  réfiiter 
entièrement  l'opinion  de  ceux  qui  admettent  des 
accidents  réels ,  il  me  semble  qu'il  n'est  pas  besoin 
que  je  produise  d'autres  raisons  que  celles  que  j'ai 
déjà  avancées;  car ,  premièrement,  puisque  nul  sen- 
timent ne  se  fait  sans  contact ,  rien  ne  peut  être 
senti  que  la  superficie  des  corps.  Or,  s'il  y  a  des  ac- 
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cidents  réels,  ils  doivent  être  quelque  chose  de 
différent  de  cette  superficie  qui  n'est  autre  chose 
qu'un  mode  ;  donc ,  s'il  y  en  a ,  ils  ne  peuvent  être 
sentis.  Mais  qui  a  jamais  pensé  qu'il  y  en  eût  que 
parcequ'il  a  cru  qu'ils  étoient  sentis  ?  De  plus , 
c'est  une  chose  entièrement*  impossible  et  qui  ne 
se  peut  concevoir  sans  répugnance  et  contradic- 
tion, qu'il  y  ait  des  accidents  réels' pour ceque  tout 
ce  qui  est  réel  peut  exister  séparément  de  tout 
autre  sujet.  Or  ce  qui  peut  ainsi  exister  séparé- 
ment est  une  substance,  et  non  point  un  acci- 
dent. Et  il  ne  sert  de  rien  de  dire  que  les  accidents 
réels  ne  peuvent  pas  naturellement  être  séparés  de 
leurs  sujets,  mais  seulement  par  la  toute-puissance 
de  Dieu  ;  car  être  fait  naturellement ,  n'est  rien 
autre  chose  qu'être  fait  par  la  puissance  ordinaire 
de  Dieu ,  laquelle  ne  diffère  en  rien  de  sa  puissance 
extraordinaire ,  et  laquelle ,  ne  mettant  rien  de  nou- 
veau dans  les  choses ,  n'en  change  point  aussi  la 
nature  :  de  sorte  que  si  tout  ce  qui  peut  être  na- 
tiu*ellement  sans  sujet  est  une  substance,  tout  ce 
qui  peut  aussi  être  sans  sujet  par  la  puissance  de 
Dieu,  tant  extraordinaire  qu'elle  puisse  être,  doit 
aussi  être  appelé  du  nom  de  substance.  J'avoue 
bien ,  à  la  vérité ,  qu'une  substance  peut  être  ap^ 
pliquée  à  une  autre  substance,  mais  quand  cela  ar- 
rive ,  ce  n'est  pas  la  substance  qui  prend  la  forme 
d'un  accident ,  mais  seulement  le  mode  %)u  la  fa- 
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çon  dont  cela  arrive  :  par  exemple  /quand  un  habit 
est  appliqué  sur  un  honune ,  ce  n'est  pas  l'habit  j 
mais  être  habillé  qui  est  un  accident.  Et  pouroe- 
que  la  principale  raison  qui  a  mû  les  philosophes 
à  établir  des  accidents  réels  a  été  qu'ils  ont  cru 
que  sans  eux  on  ne  pouvoit  pas  expliquer  com- 
ment se  font  les  perceptions  de  nos  sens ,  j'ai  pro- 
mis d'expliquer  par  le  menu ,  en  écrivant  de  la  phy- 
sique ,  la  façon  dont  chacun  de'  nos  sens  est  tou- 
ché par  ses  objets;  non  que  je  veuille  qu'en  cela 
ni  en  aucune  autre  chose  on  s'en  rapporte  en  mes 
paroles ,  mais  parceque  j'ai  cru  que  ce  que  j'avois 
expliqué  de  la  vue  dans  ma  Dioptrigue  pouvoit 
servir  de  preuve  suffisante  de  ce  que  je  puis  dans 
le  reste. 

'  Quand  on  considère  attentivement  l'immensité 
de  Dieu ,  on  voit  manifestement  <pi'il  est  impos- 
sible qu'il  y  ait  rien  qui  ne  dépende  de  lui ,  non 
seulement  de  tout  ce  qui  subsiste,  mais  encore 
qu'il  n'y  a  ordre ,  ni  loi ,  ni  raison  de  bonté  et  de 
vérité  qui  n'en  dépende;  autrement,  comme  je 
disois  un  peu  auparavant,  il  n'auroit  pas  été  tout- 
à-fait  indifierent  à  créer  les  choses  qu'il  a  créées. 
Car,  si  quelque  raisqn  oii  apparence  de  bonté  eût 
précédé  sa  préordination ,  elle  l'eût  sans  doute  dé- 
terminé à  faire  ce  qui  étoit  de  meilleur  :  mais ,  tout 
au  contraire,  parcequ'il  s'est  déterminé  à  faire  les 

'  Voyez  sixièmes  objections,  page  3a6  de  ce  Tolnme. 
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choses  qui  sont  au  monde ^   pour  cette  raison, 
comme  il  est  dit  en  la  Grenèse ,  «  eUes  sont  très 
»  bonnes,  »  c'est-à-dire  que  la  raison  de  leur  bonté 
dépend  de  ce  qu  il  les  a  ainsi  voulu  Êiire.  Et  il 
n'est  pas  besoin  de  demander  en  quel  genre  de 
cause  cette  bonté,  ni  toutes  les  autres  vérités,  tant 
mathématiques  que  métaphysiques ,  dépendent  de 
Dieu:  car,  les  genres  des  causes  ayant  été  établis 
par  ceux  qui  peut-être  ne  pensoient  point  à  cette 
raison  de  causalité,  il  n'y  auroit  pas  lieu  de  s'éton- 
ner quand  ils  ne  lui  auroient  point  donné  de  nom; 
mais  néanmoins  ils  lui  en  ont  donné  un,  car  elle 
peut  être  appelée  efficiente:  de  la  même  façon 
que  la  volonté  du  roi  peut  être  dite  la  cause  effi- 
ciente de  la  loi ,  bien  que  la  loi  même  ne  soit  pas 
un  être  naturel ,  mais  seulement,  comme  ils  disent 
en  l'école ,  un  être  moral.  Il  est  aussi  inutile  de 
demander  comment  Dieu  eût  pu  faire  de  toute 
éternité  que  deux  fois  quatre  n'eussent  pas  été 
huit,  etc.,  car  j'avoue  bien  que  nous  ne  pouvons 
pas  comprendre  cela  :  mais  puisque  ji'un  autre  côté 
je  comprends  fort  bien  que  rien  ne  peut  exister, 
en  quelque  genre  d'être  que  Ce  soit ,  qui  j»e  dépende 
de  Dieu,  et  qu'il  lui  a. été  très  facile  d'ordonner 
tellemeilt  certaines  choses  que  leà  hommes  ne 
pussent  pas  comprendre  qu'elles  eussent  pu  être 
autrement  qu'elles  sont ,  ce  seroit  une  chose  tout- 
à-fait  contraire  à  la  raison  de  douter  des  choses 
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que  nous  compreitODS  fort  bien,  à  cause  de  quai? 
ques  autres  que  nous  ne  Gomprenons  pas ,  et  que 
nous  ne  voyons  point  que  nous  ne  devions  coim-- 
prendre.  Ainsi  donc  il  ne  faut  pas  penser  que  les 
vérités  éternelles  dépendent  de  t entendement  humain 
au  de  l'existence  dés  *  choses  ,  niais  seulement  de  la 
volonté  de  Dieu,  qui,  comine  un  souverain  lé^ 
gislateur,  les  a  ordonnées  et  établies  de  toute 
éternité. 

'  Pour  bien  comprendre  quelle  est  la  certitude 
du  sens^  il  faut  distinguer  en  lui  trois  sortes  de 
degrés.  Dans  le  premier ,  on  ne  doit  rien  précisé- 
ment considérer  que  ce  que  les  objets  extérieurs 
causent  immédiatement  dans  l'organe  corporel;  et 
cela  ne  peut  être  autre  chose  que  le  mouvement 
des  particules  de  cet  organe,  et  le  changement  de 
£gure  et  de  situation  qui  provient  de  ce  mouve- 
ment. Le  second  contient  tout  ce  qui  résidte  im- 
médiatement en  Tesprit,  de  ce  qu'il  est  uni  à 
Torgane  corporel  ainsi  mû  et  disposé  par  ses  ob- 
jets; tels  sont  les  sentiments  de  la  douleur,  du 
chatouillement,  de  la  faim ,  de  la  soif,  des  couleurs, 
des  sons,  des  saveurs,  des  od^irs,  du  chaud,  du 
froid,  et  autres  semblables ,  que  nous  avons  dit, 
dans  la  sixième  Méditation,  provenir  de  l'imion 
et  pour  ainsi  dire  du  mélange  de  l'esprit  avec  le 
corps.  £t,  enfin,  le  troisième  comprend  tous  les 

«  Voyc»  sixièmes  olijections,  page  3^7  de  ce  volame. 
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jugements  que  npus  avons  coutume  de  faire  depuis 
notre  jeunesse,  touchant  les  choses  qui  sont  au- 
tour  de  nous,  à  Foccasion  des  impressions  ou  mou- 
vements qui  se  font  dans  les  organes  de  nos  sens. 
Par  exemple,  lorsque  je  vois  un  bâton,  il  ne  hnt 
pas  s'imaginer  qu'il  sorte  de  lui  de  petites  images 
voltigeantes  par  l'air,  appelées  vulgairement  des 
espèces  intentionnelles,  qui  passent  jusques  à  mon 
œil ,  mais  seulement  que  les  rayons  de  la  lumière 
réfléchis  de  ce  bâton  excitent  quelques  mouve- 
ments dans  le  nerf  optique ,  et  par  son  moyen 
dans  le  cerveau  même,  ainsi  que  j'ai  amplement 
expliqué  dans  la  Diopirique.  Et  c'est  en  ce  mouve* 
ment  du  cerveau ,  qui  nous  est  commun  avec  les 
bétes ,  que  consiste  le  premier  degré  du  sentiment. 
De  ce  premier  suit  le  second,  qui  s'étend  seule- 
ment à  la  perception  de  la  couleur  et  de  la  lumière 
qui  est  réfléchie  de  ce  bâton,  et  qui  provient  de  ce 
que  l'esprit  est  si  intimement  conjoint  avec  le  cer- 
veau qu'il  se  ressent  même  et  est  comme  touché 
par  les  mouvements  qui  se  font  en  lui  :  et  c'est  tout 
ce  qu'il  faudroit  rapporter  au  sens ,  si  nous  vou- 
hons  le  distinguer  exactement  de  l'entendement. 
Car  que  de  ce  sentiment  dé  la  couleur,  dont  je  sens 
l'impression ,  je  vienne  à  juger  que  ce  bâton  qui  est 
hors  de  moi  est  coloré ,  et  que  de  l'étendue  de  cette 
couleur ,  de  sa  terminaison  et  de  la  relation  de  sa 
situation  avec  les  parties  de  mon  cerveau ,  je  dé- 
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termine  quelque  chose  touchant  la  grandeur,  la 
figure  et  la  distance  de  ce  même  bâton ,  quoiqu'on 
ait  accoutumé  de  l'attribuer  au  sens ,  et  que  pour 
ce  sujet  je  l'aie  rapporté  à  un  troisième  degré  de 
sentiment,  c'est  néanmoins  une  chose  manifeste 
que  cela  ne  dépend  que  de  l'entendement  seul  ;  et 
même  j'ai  fait  voir  dans  la  Diapirique  que  la  gran- 
deur, la  distance  et  la  figure  ne  s'aperçoivent  que 
par  le  raisonnement,  en  les  déduisant  les  unes  des 
autres.  Mais  il  y  a  seulement  ici  cette  différence, 
que  nous  attribuons  à  l'entendement  les  jugements 
nouveaux  et  non  accoutumés  que  nous  fdsons 
touchant  toutes  les  choses  qui  se  présentent  à  nos 
sens,  et  que  nous  attribuons  aux  sens  ceux  que 
nous  avons  coutume  de  faire  depuis  notre  enfonce 
touchant  les  choses  sensibles ,  à  l'occasion  des  im- 
pressions qu'elles  font  dans  les  organes  de  nos  sens; 
dont  la  raison  est  que  la  coutume  nous  fait  rai- 
sonner et  juger  si  promptement  de  ces  choses-là 
(ou  plutôt  nous  fait  ressouvenir  des  jugements  que 
nous  en  avonç  faits  autrefois),  que  nous  ne  distin- 
guons point  cette  façon  de  juger  d'avec  la  simple 
appréhension  ou  perception  de  nos  sens.  D'où  il 
est  manifeste  que ,  lorsque  nous  disons  que  la  cer- 
titude de  l'entendement  est  plus  grande  que  celle 
des  sens,  nos  paroles  ne  signifient  autre  chose, 
sinon  que  les  jugements  que  nous  faisons  dans  un 
âge  plus  avancé,  à  cause  de  quelques  nouvelles 
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observations  que  nous  avons  £dte&,  sont  plus  cer* 
tains  que  ceux  que  nous  ^vons  formés  (lès  notre 
^£aince,  sans  y  avoir  &it  de  réflexion;  ce  qui  ne 
peut  recevoir  £|ucun  doute ,  car  il  est  constant  qu  il 
ne  s'agit  point  ici  du  premier  ni  du  second  degré  du 
sentiment ,  d  autant  qu'il  ne  peut  y  avoir  en  eux 
âucime  fausseté*  Quand  donc  on  dit  t  qu'un  bâton 
9  paroît  rompu  dans  l'eau  à  cause  de  la  réfrac* 
j»  tion,  »  c'est  de  même  que  si  l'on  disoit  qu'il  nous 
paxoit  d'une  tqlje  jËiçon  qu'un  enfant  juger  oit  de  là 
qu'il  est  rompu  ^  et  qui  fait  au^ssi  que,  Sielon  les  pré- 
jugés auxquels  nous  sommes  «accoutumés  dès  notre 
enfance,  nous  jugeons  la  méipe  chose.  Mai^  }e  ne 
puis  demeurer  d'accord  de  ce  que  l'on  ajoute  en- 
suite ,  à  savoir  qu^  «  cette  erreur  n'est  point  corri- 
j>  gée  par  l'entendement ,  mais  par  le  ,sens  de  l'at- 
»  touchement  :  »  car  bien  que  ce  sens  nous  fasse 
juger  qu'un  bâton  est  droit ,  et  pela  par  cette  façon 
de  juger  à  laquelle  nous  sommes  accoutumés  dès 
notre  enfance,  et  qui  par  conséquent  peut  être 
appelée  sentiment  j  néanmoins  cela  ne  suffit  pas 
pour  corriger  l'erreur  de  la  vue ,  mais  outre  cela  il 
est  besoin  que  nous  ayons  quelque  raison  qui  nous 
enseigne  que  nous  devons  en  cette  rencontre  nous 
fier  plutôt  au  jugement  que  nous  faisons  ensuite 
de  l'attouchement  qu'à  celui  où  semble  nous  por- 
ter le  sens  de  la  vue  :  laquelle  raison  n'ayant  point 
élé  en.  nous  dès  notre  enfance  ne  peut  être  at* 
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tribiiée  au  sens,  mais  au  seul  entendement;  ^ 
partant,  dans  cet  exemple  même,  c^est  Tentende- 
ment  seul  qui  corrige  rerreur  du  sens,  et  il  est 
impossible  d'en  apporter  jamais  aucun  dans  le- 
quel l'erreur  vienne  pour  s'être  plus  fié  à  l'opé* 
ration  de  l'esprit  qu'à  la  perception  des  sens. 

'  D'autant  que  les  difficultés  qui  restent  à  exami- 
ner me  sont  plutôt  proposées  comme  des  doutes 
que  comme  des  objections ,  je  ne  présume  pas  tant 
de  moi  que  j'ose  me  promettre  d'expliquer  assez 
suffisamment  des  choses  que  je  vois  être  encore 
aujourd'hui  le  sujet  des  doutes  de  tant  de  savants, 
-hommes.  Néanmoins,  pour  iaire  en  cela  tout  ce  que 
je  puis,  et  ne  pas  manquer  à  ma  propre  cause,  je 
dirai  ingénument  de  quelle  façon  il  est  arrivé  que  je 
me  sois  moi-même  entièrement  délivré  de  ces  dou- 
tes. Car  en  ce  faisant ,  si  par  hasard  il  arrive  que  cela 
puisse  servir  à  quelques  uns,  j'aurai  sujet  de  m'en 
réjouir,  «t  s'il  ne  peut  servir  à  personne,  au  moins 
aurai-je  la  satisfaction  qu'on  ne  me  pourra  pas  àc^ 
cuser  de  présomption  ou  de  témérité. 

Lorsque  j'eus  la  première  fois  conclu,  ensuite 
des  raisons  qui  sont  cont^nes  dans  mes  Médita- 
tibns,  que  l'esprit  humain  est  réellement  distingué 
du  corps ,  et  qu'il  est  même  plus  aisé  à  connoitre 
que  lui ,  et  plusieurs  autres  choses  dont  il  est  là 
traité,  je  me  sentois  à  la  vérité  c^ligé  d'y  acquies- 

'  Voyex   sixièmes    objections,  page    829  de   ce   \oIaine. 
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cer ,  pourceque  je  ne  remarquois  rien  en  elles  qui 
ne  fut  bien  suivi ,  et  qui  ne  fut  tiré  de  principes  très 
évidents  suivant  les  règles  de  la  logique  ;  toutefob 
je  confesse  que  je  ne  fus  pas  pour  cela  pleinement 
persuadé,  et  qu'il  m'arriva  presque  la  même  chose 
qu'aux  astronomes ,  qui,  après  avoir  été  convaincus 
par  de  puissantes  raisons  que  ie  soleil  est  plusieurs 
fois  plus  grand  que  toute  la  terre ,  ne  sauroient 
pourtant  s'empêcher  de  juger  qu'il  est  plus,  petit 
lorsqu'ils  viennent  à  le  regarder.  Mais  après  que 
j'eus  passé  plus  avant,  et  qu'appuyé  sur  les  mêmes 
principes  j'eus  porté  ma  considération  sur  les  cho- 
ses physiques  ou  naturelles ,  examinant  première- 
ment les  notions  ou  les  idées  que  je  trouvois  en 
moi  de  chaque  chose ,  puis  les  distinguant  soigneu- 
sement les  unes  des  autres  pour  faire  que  mes  ju- 
gements eussent  un  entier  rapport  avec  elles,  je 
reconnus  qu'il  n'y  avoit  rien  qui  appartînt  à  la  na- 
ture ou  à  l'essence  du  corps ,  sinon  qu'il  est  une 
substance  étendue  en  longueur,  largeur  et  profon- 
deur ,  capable  de  plusieurs  figures  et  de  divers 
mouvements,  et  que  ces  figures  et  ces  mouvements 
n'étoient  autre  chose  que  des  modes,  qui  ne  peu- 
vent jamais  être  sans  lui;  mais  que  les  couleurs,  les 
odeurs,  les  saveurs,  et  autres  choses  semblables, 
n'étoient  rien  que  des  sentiments  qui  n'ont- aucime 
existence  hors  de  ma  pensée,  et  qui  neisont  pas 
moins  différents  des  corps  que  la  douleur  diffère 
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de  la  figure  ou  du  mouvement  de  la  flèche  qui  la 
cause  ;  et  enfin  que  la  pesanteur,  la  dureté,  la  vertij 
d'échauffer ,  d'attirer ,  de  purger ,  et  toutes  les  au- 
tres qualités  que  nous  remarquons  dans  les  corps, 
consistent  seulement  dans  le  mouyement  ou  dans 
sa  privartion ,  et  dans  la  configuration  et  arrange- 
ment des  parties  ;  toutes  lesquelles  opinions  étant 
fort  différentes  de  celles  que  j'ayois  eues  aupara- 
vant touchant  les  mêmes  choses,  je  commençai 
après  cela  à  considérer  pourquoi  j'en  avais  eu  d'au- 
tres par  ci-devant ,  et  je  trouvai  que  la  principale 
raison  étoit  que  dès  ma  jeunesse  j'avois  fait  plu- 
sieurs, jugements  touchant  les  choses  naturelles, 
comme  celles  qui  dévoient  beaucoup  contribuer 
à  la  conservation  de  ma  vie,  en  laquelle  je  ne  faisob 
que  d'entrer ,  et  que  j'avois  toujours  retenu  de- 
puis les  mêmes  opinions  que  j'en  avois  eues  autre- 
fois. Et  d'autant  que  mon  esprit  ne  se  servoit  pas 
bien  en  ce  bas  âge  des  organes  du  corps,  et  qu'y 
étant  trop  attaché  il  ne  pensoit  rien  sans  eux,  aussi 
n'apercevoit  -  il  que  confusém^it  toutes  choses.  £t 
bien  qu'il  eût  connoissance  de  sa  propre  nature  et 
qull  n'eût  pas  moins  en  soi  l'idée  de  la  pensée  que 
celle  de  l'étendue ,  néanmoins ,  pourcequ'il  ne  con- 
cevoit  rien  de  purement  intellectuel ,  qu'il  n'ima- 
ginât aussi  en  même  temps  quelque  chose  dé  cor- 
porel ,  il  prenoit  l'un  et  l'autre  pour  une  même 
chose ,  et  rapportoit  au  corps  toutes  les  notions 
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qu'il  avoit  des  choses  intellectueUes.  Et  d'autant 
'que  je  ne  m'étois  jamais  depuis  délivré  de  ces  pré- 
jugés ,  il  n'y  avoit  rien  que  je  connusse  assez  dis- 
tinctement et  que  je  ne  supposasse  être  corporel , 
quoique  néanmoins  je  formasse  souvent  de  telles 
idées  de  ces  choses  mêmes  que  je  supposois  être 
corporelles ,  et  que  j'en  eusse  de  tdles  notions 
qu'elles  représentoient  plutôt  des  esprits  que  des 
corps.  Par  exemple ,  lorsque  je  concevois  la  pesan- 
teur comme  une  qualité  réelle ,  inhérente  et  atta- 
chée aux  corps  massifs  et  grossiers ,  encore  que  je 
la  nommasse  une  qualité  en  tant  que  je  la  rappor- 
tois  aux  corps  dans  lesquels  elle  résidoit ,  néan- 
moins, parceque  j'ajoutois  ce  mot  de  réelle,  je  pen- 
sois  en  effet  que  c'étoit  une  substance  :  de  même 
qu'un  habit  considéré  en  soi  est  une  substance, 
quoique  étant  rapporté  à  un  homme  habillé  il  puisse 
être  dit  une  qualité  ;  et  ainsi,  bien  que  l'esprit  sort 
une  substance,  il  peut  néanmoins  être  dit  une  qua- 
lité ,  eu  égard  au  corps  auquel  il  est  uni.  Et  bien 
que  je  conçusse  que  la  pesanteur  est  répandue  par 
tout  le  corps  qui  est  pesant ,  je  ne  lui  attribuois  pas 
néanmoins  la  même  sorte  d'étendue  qui  constitue 
la  nature  du  corps ,    car  cette  étendue  est  telle 
qu'elle  exdut  toute  pénétrabUité  des  parties  ;  et  je 
pensois  qu'il  y  avoit  autant  de  pesanteur  dans  une 
masse  d'or ,  ou  de  quelque  autre  métal  de  la  lon- 
gueur d'un  pied*,  ^u  il  y  en  avoit  dans  une  pièce 
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de  bois  longue  de  dix  pipds,  voire  même  j'estimois 
que  toute  cette  pesanteur  pouvoit  être  contenue 
sous  un  point  mathématique.  Et  même,  lorsque 
cette  pesanteur  étoit  ainsi  également  étendue  par 
tout  le  corps,  je  voyois  qu'elle  pouvoit  exercer 
toute  sa  force  ^i  chacune  de  ses  parties ,  parce*^ 
que ,  de  quelque  façon  que  ce  corps  fut  suspendu 
à  une  corde ,  il  la  tiroit  de  toute  sa  pesanteur , 
comme  si  toute  cette  pesanteur  eût  ^é  renfermée 
dans  la  partie  qui  touchoit  la  corde.  Et  certes 
je  ne  conçois  point  encore  aujourd'hui  que  l'es- 
prit soit  autrement  étaadu  dans  le  corps,  lors^ 
que  je  le  conçois  .être  tout  ^itier  dans  le  tout,  et 
tout  entier  dans  chaque  partie.  Mais  ce  qui  fait 
mieux  paroître  que  cette  idée  de  la  pesanteur  avoit 
été  tirée  eu  partie  de  celle  que  j'avoîs  de  mon  es- 
prit^ est  que  je  pensois  que  la  pesanteur  portoit  les 
corps  vers  le  centre  de  la  terre  comme  si  elle  eut 
en  soi  quelque  connoissance  de  ce  centre  :  car  cer^ 
t»Bem^it  il  n'est  pas  possible ,  ce  semble ,  que  cela 
se  fisfôse  sans  conn<»ssance ,  et  partout  où  il  y  a  con- 
noissance il  faut  qu'il  y  ait  de  l'esprit.  Tout^ois  j'at- 
tribuois  encore  d'autres  choses  à  cette  pesanteur , 
qui  ne  peuvent  pas  en  même  façon  être  entendues 
de  l'esprit;  par  exemple,  qu'elle  étoit  divisible,  me*- 
surable ,  etc.  Mais  après  que  j'eus  considéré  toutes 
ces  choses ,  et  que  j'eus  soigneusement  distingué 
l'idée  de  l'esprit  humain  des  idées  du  corps  et  du 
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mouvemeat  corporel ,  et  que  je  me  fus  aperçu  que 
toutes  les  autres  idées  que  j'avois  eues  auparavant, 
soit  des  qualités  réelles ,  soit  des  formes  substan- 
tielles, en  avoient  été  par  moi  composées,  ou  for- 
gées par  mon  esprit,  je  n'eus  pas  beaucoup  de  peine 
à  me  défaire  de  tous  les  doutes  qui  sont  ici  pro- 
posés. 

Car ,  premièrement ,  je  ne  doutai  plus  que  je 
n'eusse  une  claire  idée  de  mon  propre  esprit ,  du- 
cjuel  je  ne  pou  vois  pas  nier  que  je  n'eUsse  con- 
noissance,  puisqu'il  m'étoit  si  présent  et  si  con- 
joint. Je  ne  mis  plus  aussi  en  doute  que  cette  idée 
ne  fat  entièrement  différente  de  celles  de  toutes  les 
autres  choses,  et  qu'elle  n'eût  rien  en  soi  de  ce  qui  ap- 
partient au  corps  :  pourceque,  ayant  recherché  très 
soigneusement  les  vraies  idées  des  autres  choses, 
et  pensant  même  les  connoître  toutes  en  général,  je 
ne  trouvois  rien  en  elles  qui  ne  fut  en  tout  di£Férent 
de  l'idée  de  mon  esprit.  Et  je  voyois  qu'il  y  avoit  une 
bien  plus  grande  différence  entre  ces  choses ,  qui, 
bien  qu'elles  fussent  tout  à  la  fois  en  ma  pensée^ 
me  paroissoient  néanmoins  distinctes  et  différentes, 
comme  sont  l'esprit  et  le  corps ,  qu'entre  celles 
dont  nous  pouvons  à  la  vérité  avoir  des  pensées 
séparées ,  nous  arrêtant  à  l'une  sans  penser  à  l'au- 
tre ,  mais  qui  ne  sont  jamais  ensemble  en  notre 
esprit ,  que  nous  ne  voyions  bien  qu'elles  ne  peu- 
vent pas  subsister  séparément:  comme,  par  exem- 
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pie,  Fimmensîté  de  Dieu  peut  bien  être  conçue 
sans  que  nous  pensions  à  sa  justice ,  mais  on  ne 
peut  pas  les  avoir  toutes  deux  présentes  à  son  es- 
prit ,  et  croire  que  Dieu  puisse  être  immense  sans 
être  juste.  Et  l'on  peut  aussi  fort  bien  connoître 
l'existence  de  Dieu  sans  que  Ton  sache  rien  des 
personnes  de  la    très  sainte  Trinité,   qu'aucun 
esprit  ne  sauroit  bien  entendre,  s'il  n'est  éclairé 
des  lumières  de  la  foi  ;  mais  lorsqu'elles  sont  une 
fois  bien  entendues ,  je  nie  qu'on  puisse  concevoir 
entre  elles  aucune  distinction  réelle  à  raison  de 
l'essence  divine ,  quoique  cela  se  puisse  à  raison 
des  relations.    Et,  enfin,  je  n'appréhendai  plus 
de  m'être  peut-être  laissé  surprendre  et  prévenir 
par  mon  analyse ,   lorsque  voyant  qu'il  y  a  des 
corps  qui  ne  pensent  point ,  ou  plutôt  concevant 
très  clairement  que  certains  corps  peuvent  être 
sans  la  pensée ,  j'ai  mieux  aimé  dire  que  la  pen- 
sée n'appartient   point  à  la   nature  du    corps, 
que  de  conclure  qu'elle  en  est  un  mode,  pour- 
ceque   j'en  voyois  d'autres,   à  savoir  ceux   des 
hommes,  qui  pensent  :  car,  à  vrai  dire,  je  n'ai 
jamais  vu  ni  compris  que  les  corps  humains  eus- 
sent des  pensées ,  mais  bien  que  ce  sont  les  mêmes 
hommes  qui  pensent  et  qui  ont  des  corps.  Et  j'ai 
reconnu  que  cela  se  fait  par  la  composition  et 
l'assemblage  de  la  substance  qui  pense  avec  la  cor- 
porelle ;  pourceque,  considérant  séparéinent  la  na- 
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turede  la  substaince  qui  pense,  je  n'ai  rien  remar- 
qué en  elle  qui  put  appartenir  au  corps ,  et  que 
je  n'ai  rien  trouvé  dans  la  nature  du  corps,  consi- 
dérée toute  seule ,  qui  pût  appartenir  à  la  pensée. 
Mais,  au  contraire,  elcaminant  tous  les  modes  tant 
du  corps  que  de  l'esprit ,  je  n'en  aï  remarqué  pas 
un  dont  le  concept  ne  dépendît  entièrement  du 
concept  nléme  de  la  chose  dont  il  est  le  mode. 
Aussi ,  de  ce  q^ue  nous  voyons  souvent  deux  choses 
jointes  ensemble ,  Dn  né  peut  pas  pour  cela  infé- 
rer qu'elles  ne  sont  qu'une  même  chose;  mais,  de 
ce  que  nous  voyons  quelquefois  l'une  de  ces  choses 
sans  l'autre,  on  peut  fort  bien  conclure  qu'elles 
sont  diverses.  Et  il  ne  faut  pas  que  la  puissance 
de  Dieu  nous  empêche  de  tirek*  cette  conséquence; 
car  il  n'y  a  pas  moins  de  répugnance  à  penser  que 
des  choses  que  nou3  concevons  clairement  et  dis- 
tinctement comme  deux  choses  diverses  soient 
faites  une  même  chose  en  essence  et  sans  aucune 
composition,  que  de  penser  qu'on  puisse  séparer 
ce  qui  n'est  aucunement  distinct.  Et  partant ,  si  Dieu 
a  mis  en  certains  corps  la  faculté  de  penser ,  comme 
en  effet  il  l'a  mise  dans  ceux  des  hommes,  il  peut, 
quand  il  voudra,  l'en  séparer ,  et  ainsi  elle  ne  laisse 
pas  d'être  réellement  distincte  de  ces  corps.  Et  je 
ne  m'étonne  pas  d'avoir  autrefois  fort  bien  com- 
pris, avant  même  que  je  me  fusse  délivré  des  pré- 
jugés de  mes  sens ,  que  «  deux  et  trois  joints  en- 
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»  semble  font  le  nombre  de  cinq ,  et  que  lorsque  de 
»  choses  égales  on  ote  choses  égales^  les  restes  sont 
»  égaux ,  >  et  plusieurs  choses  semblables,  bien  que 
je  ne  songeasse  pas  alors  que  Tâme  de  l'homme 
fût  distincte  de  son  corps;  car  je  vois  très  Uen 
que  ce  qui  a  fait  que  je  n'ai  point  en  mon  enfance 
donné  de  faux  jugement  touchant  ces  proposi* 
tioûs  qui  sont  reçues  généralement  de  tout  le 
monde ,  a  été  parcequ'elles  ne  m'étoient  pas  encore 
pour  lors  en  usage ,  et  que  les  enfants  n'appren- 
nent point  à  assembler  deux  avec  trois  qu'ils  ne 
soient  capables  de  juger  s'ils  font  le  nombre  de 
cinq  y  etc.  Tout  au  contraire ,  dès  ma  plus  tendre 
jeunesse  j'ai  conçu  l'esprit  et  le  corps,  dont  je 
voyois  confusément  que  j'étois  composé ,  comme 
une  seule  et  méqQe  chose  :  et  c'est  le  vice  presque 
ordinaire  de  toutes  les  connoissances  imparfaites , 
d'assembler  en  un  plusieurs  choses,  et  les  pi*endre 
toutes  pour  une  même  ;  c'est  pourquoi  il  faut  par 
après  avoir  la  peine  de  les  séparer ,  et  par  un  exa- 
men plus  exact  les  distinguer  les  unes  des  autres. 
'  Mais  je  m'étonne  grandement  que  des  personnes 
très  doctes  et  accoutumées  depuis  trente  années 
aiuc  spéculations  métaphysiques,  après  avoir  lu 
mes  Méditations  plus  de  sept  fois ,  se  persuadent 
que  «  si  je  les  relisois  avec  le  même  esprit  que  je 
•  les  examinerois  si  elles  m'avoient  été  proposées 

*  Vorer  sixièmes  objections .  page  33 1  de  ce  volume. 
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•  par  une  personne  ennemie,  je  ne  ferois  pas  tant 
»  de  cas  et  n'aurois  pas  une  opinion  si  avantageuse 
»des  raisons  qu'elles  contiennent  que  de  croire 
»que  chacun  se  devroit  rendre  à  la  force  et  au 
»  poids  de  leurs  vérités  et  liaisons,  »  vu  cependant 
qu  ils  ne  font  voir  eux-mêmes  aucune  faut^  dans 
tou$  mes  raisonnements.  Et  certes  ils  m'attribuent 
beaucoup  plus  qu'ils  ne  doivent ,  et  qu'on  ne  doit 
pas  même  penser  d'aucun  homme ,  s'ils  croient  que 
je  me  serve  d'une  telle  analyse  que  je  puisse  par 
son  moyen  renverser  les  démonstrations  véritables, 
ou  donner  une  telle  couleur  aux  fausses  que  per- 
sonne n'en  puisse  jamais  découvrir  la  fausseté  :  vu 
qu'au  contraire  je  professe  hautement  que  je  n'en 
ai  jamais  recherché  d'autre  que  celle  au  moyen  de 
laquelle  on  pût  s'assurer  de  la  certitude  des  raisons 
véritables,  et  découvrir  le  vice  des  fausses  et  cap- 
tieuses. C'est  pourquoi  je  ne  suis  pas  tant  étonné 
de  voir  des  personnes  très  doctes  n'acquiescer  pas 
encore  à  mes  conclusions ,  que  je  suis  joyeux  de 
voir  qu'après  une  si  sérieuse  et  fréquente  lecture 
de  mes  raisons  ils  ne  me  blâment  point  d'avoir 
rien  avancé  mal  à  propos ,  ou  d'avoir  tiré  aucune 
conclusion  autrement  que  dans  les  formes.  Car  la 
difficulté  qu'ils  ont  à  recevoir  mes  conclusions 
peut  aisément  être  attribuée  à  la  coutume  invé- 
térée qu'ils  ont  de  juger  autrement  de  ce  qu'elles 
contiennent ,  comme  il  a  déjà  été  remarqué  des 
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astronomes ,  qui  ne  peuvent  s'imaginer  que  le  so- 
leil soit  pins  grand  que  la  terre ,  bien  qu'ils  aient 
des  raisons  très  certaines  qui  le  démontrent  ;*mais 
je  ne  vois  pas  qu'il  puisse  y  avoir  d'autre  raison 
pourquoi  ni  ces  messieurs ,  ni  personne  que  je 
sache ,  n'ont  pu  jusques  ici  rien  reprendre  dans 
mes  raisonnements ,  sinon  parcequ'ils  sont  entiè- 
rement vrais  et  indubitables  :  vu  principalement 
que  les  principes  sur  quoi  ils  sont  appuyés  ne 
sont  point  obscurs ,  ni  inconnus ,  ayant  tous  été 
tirés  des  plus  certaines  et  plus  évidentes  notions 
qui  se  présentent  à  un  esprit  qu'un  doute  général 
de  toutes  choses  a  déjà  délivré  de  toutes  sortes  de 
préjugés  ;  car  il  suit  de  là  nécessairement  qu'il  ne 
peut  y  avoir  d'erreurs  que  tout  homme  d'esprit 
un  peu  médiocre  n'eût  pu  facilement  remarquer. 
Et  ainsi  je  pense  que  je  n'aurai  pas  mauvaise  rai-- 
son  de  conclure  que  les  choses  que  j'ai  écrites  ne 
sont  pis  tant  afibiblie^  par  l'autorité  de  ces  sa- 
vants hommes ,  qui ,  après  les  avoir  lues  attentive- 
ment plusieurs  fois,  ne  se  peuvent  pas  encore 
laisser  persuader  par  elles ,  qu'elles  sont  fortifiées 
par  leur  autorité  même ,  de  ce  qu'après  im  exa- 
men si  exact  et  des  revues  si  générales ,  ils  n'ont 
pourtant  remarqué  aucunes  erreurs  ou  paralo- 
gismes  dans  mes  démonstrations. 


s.  34 
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SEPTIÈMES  OBJECTIONS, 


ov 


DISSERTATION    DU   R.   P.  * 

TOUCHANT     LA      PREMIERE      PHILOSOPHIE, 
AVEC    T.ES    REMARQUES' l>B    DBSCARTBS. 

Monsieur, 

(a)  Les  demandes  que  vous  me. faites  touchant 
votre  nouvelle  méthode  de  chercher  la  vérité  dans 
les  sciences  sont  en  grand  nombre  et  importair- 
tes  ;  et  quoique ,  pour  tirer  réponsie  de  moi ,  vous 
n'usiez  pas  de  simples  prières ,  mais  de  conjura- 
tions fort  pressantes,  (b)  je  mè  tairai  pourtant, et 
ne  satisferai  point  à  votre  désir ,  si.  premièrement 
vous  ne  me  promettez  que,  dans  tout  ce  discours, 
nous  n'aurons  égard  en  aucune  façon  à  pas  un  de 
ceux  qui  ont  ci -devant  écrit  ou  enseigné  quelque 
chose  touchant  cette  matière ,  et  que  vous  réglerez 
tellement  vos  demandes  qu'on  ne  pourra  pas  croire 
que  vous  ayesi  dessein  de  savoir  ce  qu'ils  ont  pensé 
là  -  dessus  et  avec  quel  succès  ils  ont  écrit ,  mais , 

*  Le  p.  Bourdin ,  jésuite.  Voyez  la  lettre  de  Descartes  «a  P.  Dinet. 
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GokDme  si  jamais  personne  avant  vous  n'avoit  ni 
pensé,  ni  dit,  ni  écrit  aucune  chose  sur  ce  sujet, 
que  TOUS  me  proposerez  seulement  les  difficultés 
qui  se  pourront  rencontrer  dans  la  recherché  que 
vous  faites  d'une  nouvelle  méthode  de  philosopher , 
afin  que  par  ce  moyen  non  seulement  nous  cher- 
chions la  vérité,  mais  que  nous  la  cherchions  aussi 
de  telle  sorte  que  nous  ne  blessions  point  les  lois 
de  l'amitié  et  du  respect  qui  se  doit  garder  entre 
les  savants.  Puisque  vous  en  êtes  d'accord  et  que 
vous  me  le  promettez,  je  vous  promets  aussi  de  ré- 
pondre à  toutes  vos  demandes. 

REMARQUES  DE  DESCARTES. 

(a)  c  Les  demandes  que  vous  me  faites ,  etc.  » 
Ayant  reçu  cette  dissertation  par  les  mains  de  son 
auteur  après  l'instante  prière  que  je  luiavoisÊutede 
donner  au  public  ou  du  moins  de  m'envoyer  les  ob* 
jectidns  qu'il  avoit  faites  contré  les  Méditations  que 
j'ai  écrites  touchant  la  première  philosophie ,  pour 
les  joindre  à  celles  que  j'avois  reçues  d'ailleurs  siir 
le  même  sujet ,  je  n'ai  pu  me  défendre  de  la  mettre 
ici,  ni  douter  aussi  que  je  ne  sois  celui  à  qui  il  s'a- 
dresse ,  encore  que  je  ne  sache  point  lui  avoir  ja- 
mais demandé  son  sentiment  touchant  la  méthode 
dont  je  me  sers  poui*  rechercher  la  vérité.  Gar  au 
contraire,  ayant  vu  depuis  un  an  et  demi  la  véUta- 

tion  qu'il  avoit  écrite  contre  moi,  dans  laquelle  je 

»4. 
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voyois  qu'il  s'éloignoit  de  la  vérité,  m'attribuant  plu- 
sieurs choses  que  je  n'ai  jamais  ni  écrites  ni  pensées^ 
je  tie  diiisimule  point  que  dès  lors  je  jugeai  que  tout 
ce  qui  pourroit  venir  de  lui  seul  ne  vaudroit  pas  la 
peine,  qu'on  perdît  beaucoup  de  temps  k  y  répon- 
dre. Mais,  pourceqù'il  est  du  corps  d'une  sqciété  très 
célèbre  pour  sa  piété  et  pour  sa  doctrine,  et  de  qui 
tous  les  membres  sont  ordinairement  si  bien  unis 
qu'il  arrive  rarement  que  rien  ne  se  fasse  par  quel- 
qu'un d'eux  qui  ne  soit  approuvé  de  tous  les  autres^ 
f  avoue  que  non  seulement  j'ai  prié ,  mais  même 
que  j'ai  pressé  très  instamment  quelques  uns  d'en* 
tre  eux  de  vouloir  prendre  la  peine  d'examiner  mes 
écrits ,  et ,  s'ils  y  trouvoient  quelque  chose  de  con- 
traire à  la  vérité ,  d'avoir  la  bonté  de  m'en  avertir. 
A  quoi  j'ai  même  ajouté  plusieurs  raisons  qui  me 
faisoieht  espérer  qu'ils  né  me  refuseroient  pas  cette 
grâce  ;  et,  dans  cette  espérance  ^  je  nie  suis  avancé 
d'écrire  à  l'un  d'eux  "^  •  que  désoJ^maisjeferoîsJbeau- 
«coup. d'état  de  tout  ce  qui  vieiidtoit  tant  de  la 
»  part  de  cet  auteur  que  de  quelque  autre  de  là  cpm- 
»  pagnie ,  et  que  je  ne  douterois  point  que  ce  qui 
«me  seroit  ainsi  envoyé  de  leur  part  ne  fut  la  cen- 
«sure,  l'examen  et  la  correction  non  pas  de  cdui- 
»  là  seul  de  qui  l'écrit  pourroit  porter  le  nom,  mais 
»  de  plusieurs  des  plus  doctes  et  des  plus  sages  de 
9  la  société  ;  et ,  par  conséquent ,  qu'il  ne  contien- 

'  Lettre  tu  P.  Mersdimë. 
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»  droit  aucunes  cavillations ,  aucuns  sophispoes,  au- 
vcunes  invectives,  ni  aucun  discours  inutile,  mais 
»  seulement  de  bonnes  et  solides  raisons,  et  qu'oia 
•  n  y  auroit  omis  aucun  des  argument^  qui  se  peu- 
9  vent  avec  raison  alléguer  contre  moi  :  en  sorte 
9  que  j'aurois  sujet  d'espérer  de  pouvoir  être  entiè- 
»  rement  délivré  de  toutes  mes  erreurs  par  ce  seul 
»  écrit,  et  que ,  s'il  arrivoit  qu'il  y  eût  quelque  chose 
9  dans  mes  ouvrages  qui  échappât  à  sa  censure , 
»  je  croirois  qu'il  ne  pourroit  être  réfuté  par  per- 
»  sonne ,  et  partant  qu'il  seroit  très  certain  et  très 
»  véritable.  »  C'est  pourquoi  je  jugerois  maintenant 
la  même  chose  de  cette  dissertation ,  et  je  croirois 
qu'elle  auroit  été  écrite  par  l'avis  de  toute  la  ^Or 
cieté ,  si  j'étois  assuré  qu'elle  ne  contint  aucupe§ 
cavillations  ,  aucuns  sophismes ,  ni  aucun  discours 
inutile  ;  mais,  s'il  est  vrai  que  cet  écrit  eu  soit 
pL^n ,  je  croirois  commettre  un  crime  de  soupçon- 
ner qu'un  si  grand  nombre  de  piei,ix  personnages 
y  aient  rais  la  main.  Et  pourcequ'en  ceci  je  ne  m'eSD 
veux  pas  fier  à  mon  jugement ,  je  dirai  ingéqu- 
m^it  et  franchement  ce  qu'il  m'en  semble,  non 
pas  afin  que  le  lecteur  ajoute  foi  à  mes  paroles , 
mais  seulement  pour  lui  donner  occasion  d'ex^Q^- 
nw  de  plus  près  la  vérité. 

(b)  c  J^  me  tairai  pourtant,  etc.  »  Ici  notre  au- 
teur promet  de  n'impuguier  les  opinions  de  per- 
sonne, mais  seulement  de  r€|)ondre  aux  questions 
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que  je  lui  ai  faites,  bien  que  je  ne  sache  point  lui  en 
avoir  jamais  fait  aucune,  et  que  même  je  ne  Taie 
jamais  ni  vu,  ni  entretenu  d'aucune  chose;  mais 
cependant  les  questions  qu'il  feint  que  je  lui  pro- 
pose étant  composées  pour  la  plupart  des  paroles 
qui  sont  couchées  dans  mes  Méditations ,  ce  seroit 
s'aveugler  soi-même  que  de  ne  pas  voir  que  ce  sont 
elles  seules  qu'il  a  dessein  de  combattre  par  cet  écrit. 
Toutefois  il  se  peut  foire  que  les  raisons  qui  l'obli- 
gent à  feindre  le  contraire  soient  pieuses  et  hon* 
nétes  :  mais  pour  moi  je  n'en  puis  soupçonner 
d'autres,  sinon  qu'il  a  cru  que  par  ce  moyen  il  lui 
seroit  plus  libre  de  m'imposer  tout  ce  que  bon 
lui  sembleroit ,  pourcequ'il  ne  pourroît  pas  être 
convaincu  du  contraire  par  mes  écrits ,  ayant  dé- 
claré tout  d'abord  qu'il  n'en  vouloit  à  personne  ; 
comme  aussi  afin  de  ne  pas  donner  occasion  à  ceux 
qui  viendront  à  lire  son  écrit  d'examiner  mes 
Méditations;  ce  qu'il  feroit  peut-être  si  seulement 
il  en  a  voit  parlé;  et  qu'il  aime  mieux  me  foire  pas- 
ser pour  malhabile  et  pour  ignorant,  afin  de  les 
détourner  de  lire  jamais  aucune  chose  qui  puisse 
venir  de  moi.  Et  ainsi,  après  avoir  fait  un  masque 
de  quelques  pièces  de  mes  Méditations  mal  cou- 
sues, il  tache  non  pas  de  cacher,  mais  de  défigiu^er 
mon  visage.  C'est  pourquoi  je  lève  ici  le  masque 
et  me  montre  à  découvert ,  tant  parceque  je  ne 
suis  pas  accoutumé  à  jouer  de  semblables  person- 


OBJECTIONS   ET   RÉPONSES.  375 

nages,  que  parcequ'il  me  semble  qu'il  ne  me  se- 
roit  pas  ici  bienséant  '  d'en  user ,  ayant  à  traiter 
avec  une  personne  religieuse  d'un  sujet  si  sérieux 
et  si  important. 

LE  P.  BOURDIN. 

s'il  PAVT  TSHIR  lis  choses  OOUTBUSBS  POiM  FAUSSKS  ,    ET   COMMEKT. 

Vous  demandez ,  en  premier  lieu ,  si  c'est  une 
bonne  règle  pour  rechercher  la  vérité  que  celle-ci  : 
«  Tout  ce  qui  a  la  moindre  apparence  de  doute 
»  doit  être  tenu  pour  faux.  »  Mais ,  afin  que  je  vous 
puisse  répondre  là-dessus ,  j'ai  ici  auparavant  quel- 
ques questions  à  vous  faire.  La  première ,  qu'en- 
tendez-vous par  ces  mots,  •  ce  qui  a  la  moindre 
apparence  de  doute  ?»  La  seconde ,  que  veulent  dire 
ceux-ci ,  «  doit  être  tenu  pour  faux?  »  La  troisième, 
«  Comment  doit-on  tenir  une  chose  pour  fausse?  » 
Quant  à  la  première ,  qui  regarde  le  doute  que  Ton 
peut  avoir  de  quelque  chose,  voici  comme  vous 
y  répondez ,  et  en  peu  de  mots. 

CE  QUE  c'est  d'avoir  LA   MOINDRE  APPARENCE  DE  DOUTE. 

Une  chose  peut  être  dite  avoir  quelque  appa- 
rence de  doute  de  laquelle  je  puis  douter  si  elle 
est  ou  si  elle  est  telle  que  je  dis  qu'elle  est ,  non 
poiu»  quelques  soupçons  légers  et  mal  fondés ,  mais 
pour  de  bonnes  et  solides  raisons  (c).  De  plus, 
une  chose  peut  être  dite  avoir  quelque  apparence 
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de  doute  qui,  bien  quelle  me  semble  claire,  peut 
néanmoins  être  sujette  aux  tromperies  de  quelque 
mauvais  génie  qui  prenne  plaisir  à  employer  toute 
son  industrie  pour  faire  en  sorte  que  ce  qui  est 
faux  en  efiet  me  paroisse  néanmoins  clair  et  as- 
suré. Ce  qui  est  douteux  au  premier  sens  a  beau- 
coup d'apparence  de  doute  :  par  exemple ,  qu  il  y  ait 
une  terre,  des  couleurs  ;  que  vous  ayez  une  tcte , 
des  yeux ,  un  corps  et  un  esprit.  Ge  qui  lest  au  se- 
cond en  a  moins ,  mais  pourtant  en  a  assez  pour  ne 
pas  laisser  d'être  estimé  douteux,  et  pour  l'être  en 
effet:  par  exemple,  que  deux  et  trois  font  cinq ,  que 
le  tout  est  plus  grand  que  sa  partie ,  et  semblables. 

C'est  fort  bien  répondu.  Mais,  s'il  est  ainsi ,  qu'y 
a-t-il ,  je  vous  prie ,  qui  n'ait  quelque  apparence 
de  doute  ?  Qu'y  aura-t-il  qui  soit  exempt  des  ruses 
de  ce  mauvais  génie  ?  (n)  Rien,  dites-vous,  rien 
du  tout  j  jusqu'à  ce  que  nous  soyops  assiu^és ,  par 
les  principes  inébranlables  de  la  métaphysique , 
qu'il  y  a  un  Dieu ,  et  qu'il  ne  peut  être  trompeur  ; 
en  sorte  que  l'on  peut  dire  qu'avant  que  nous  sa- 
chions «  s'il  y  a  un  Dieu,  et,  posé  qu'il  y  en  ait 
»  un ,  s'il  peut  être  trompeur ,  nous  ne  pouvons 
•jamais  être  tout-à-fait  certains  ni  assurés  d'au- 
»  cune  chose.  »  Et ,  pour  vous  donner  ici  entière- 
ment à  connoître  ma  pensée  ,  si  je  ne  sais  qu'il  y 
a  un  Dieu ,  et  un  Dieu  véritable  qui  empêche  ce 
mauvais  génie  <ie  me  tromper ,  je  pourrai  et  devrai 
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même  toujours  appréhender  qu'il  ne  me  séduise 
par  ses  artifices,  et  que,  sous  lapparence  du  vrai , 
il  ne  me  fasse  voir  ce  qui  est  faux  comme  clair  et 
assuré  ;  mais ,  lorsque  je  connoîtrai  entièrement 
qu'il  y  a  un  Dieu  et  qu'il  ne  peut  être  ni  trom- 
pé ni  trompeur,  et  qu'ainsi  il  empêche  néces- 
sairement que  ce  mauvais  génie  ne  m'abuse  dans 
les  choses  que  j'aurai  clairement  et  distinctement 
conçues ,  ce  sera  pour  lors  que  s'il  s'en  rencontre 
de  telles ,  c'est-à-dire  s'il  arrive  que  j'en  aie  conçu 
clairement  et  distinctement  quelques  unes,  je 
les  tiendrai  pour  véritables  et  pour  certaines.  Si 
bien  que  je  pourrai  alors  avec  assurance  établir 
pour  règle  de  vérité  et  de  certitude ,  que  «  tout 
»ce  que  nous'  concevons  clairement  et  distinc* 
»  tement  est  vrai.  »  Je  ne  souhaite  rien  de  plus  sur 
cet  article.  Je  viens  maintenant  à  ma  seconde 
question. 

QUE  VEUT  DIBK   CELA ,   TENIR  UNE  CHOSE  POUR  FAUSSE. 

Puisque ,  selon  vous ,  c'est  une  chose  douteuse 
que  vous  ayez  des  yeux,  une  tête,  un  corps,  et 
même  que  vous  devez  tenir  cela  pour  faux ,  je  vous 
prie  donc  de  me  dire  ce  que  c'est  que  de  tenir  une 
chose  pour  fausse.  Ne  seroit-ce  poiift  de  croire  et 
de  dire,  Il  est  faux  que  j'aie  des  yeux ,  une  tête,  un 
corps;  ou  bien  de  croire  et  de  dire,  par  une  déter- 
mination tout-à-fait  opposée  à  notre  doute ,  Je  n'ai 
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point  d'yeux,  de  tête,  ni  de  corps  ;  et ,  pour  dire  en 
un  mot,  ne  seroit-ce  point  (e)  cr(Mi:e,  dire  et  assu- 
rer l'opposé  de  la  chose  dont  on  doute  ?  C'est  cela 
même ,  dites-vous ,  yoiià  qui  va  bien.  Mais  je  vous 
prie  de  me  dire  encore  votre  pensée  là-dessus.  Ce 
n'est  pas  une  chose  certaine  que  deux  et  trois  fas- 
sent cinq  ;  dois-je  donc  croire  et  assurer  que  deux 
et  trois  ne  font  pas  cinq  ?  Oui ,  dites-vous,  c'est  ainsi 
qu'il  le  faut  croire  et  assurer.  Je  vous  demande  en- 
core ,  il  n'est  pas  assuré  si ,  pendant  que  je  dis  ces 
choses,  je  veille  ou  si  je  dors;  dois-je  donc  croire 
et  dire ,  oui,  pendant  que  je  dis  ces  choses ,  je  ne 
veille  pas,  mais  je  dors.  Voilà,  dites-vous,  comme 
il  le  faut  croire  et  le  dire.  Je  ne  vous  demanderai 
plus  qu'une  chose ,  afin  de  ne  vous  pas  ennuyer. 
Il  n'est  pas  certain  que  ce  qui  paroît  clair  et  assuré 
à  celui  qui  doute  s'il  veille  ou  s'il  dort  soit  clair  et 
assuré  :  dois-je  donc  croire  et  dire ,  ce  qui  paroit 
clair  et  assuré  à  celui  qui  doute  s'il  dort  et  s'il 
veille  n'est  pas  clair  et  assuré ,  mais  est  faux  et 
obscur  ?  Pourquoi  hésitez -vous  là -dessus?  «Vous 
»  ne  sauriez  rien  accorder  de  trop  à  votre  défiance.» 
Ne  vous  est-il  jamais  arrivé ,  comme  à  plusieurs , 
que  les  mêmes  choses  qui  en  dormant  vous  avoient 
semblé  claires  et  certaines,  vous  ont  depuis  paru 
fausses  et  douteuses  ?  «  Sans  doute  qui  1  est  de  la  pru- 
»  dence  de  ne  se. fier  jamais  entièrement  à  ceux  qui 
»  nous  ont  une  fois  trompés.  »  (f)  Mais,  dites-vous, 
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il  en  est  bien  autrement  des  choses  qui  sont  tout-à- 
fait  certaines  ;  car  elles  sont  telles ,  qu'à  ceux  même 
qui  dorment  ou  qui  sont  fous  elles  ne  peuvent 
jamais  paroitre  douteuses.  Est-ce  donc  tout  de  bon, 
je  vous  prie ,  que  vous  dites  que  les  choses  tout-à- 
Éait  certaines  sont  telles  qu'elles  ne  peuvent  pas 
même  paroitre  douteuses  à  ceux  qui  dorment  ou 
qui' sont  fous?  Mais,  enfin,  «où  les  trouverez-vous 
»  ces  choses  ?»  Et  pourquoi ,  s'il  est  vrai  qu'à  ceux 
qui  dorment  ou  qui  ont  l'esprit  'troublé ,  les  choses 
qui  sont  ridicules  et  absuMes  leur  paroissent  ce- 
pendant quelquefois  non  seulement  vraies ,  mais 
aussi  très  certaines ,  pourquoi  aussi  celles  qui  sont 
les  plus  assurées  ne  leur  paroîtront  -  (sUes  pas 
fausses  et  douteuses?  Et,  pour  preuve  de  ceci ,  j'ai 
connu  une  personne  qui  un  jour,  comme  elle 
sommeilloit ,  ayant  entendu  sonner  quatre  heures, 
se  mit  à  compter  ainsi  l'horloge ,  une ,  une ,  une , 
une.  Et  pour  lors  l'absurdité  qu'elle  concevoit  dans 
son  esprit  la  fit  s'écrier ,  «  Je  pense  que  cette  horloge 
est  démontée ,  elle  a  sonné  quatre  fois  une  heure.  » 
Et  en  efifet ,  y  a-t-il  rien  de  si  absurde  et  de  si  con- 
traire à  la  raison  qui  ne  puisse  tomber  dans 
l'esprit  d'un  fou  ou  d'un  homme  qui  dort  ?  Y  a-t-il 
rien  que  celui  qui  rêve  n'approuve  et  ne  croie ,  et 
dont  il  ne  se  flatte  comme  d'une  fort  belle  chose 
qu'il  auroit  trouvée  et  inventée  ?  Enfin ,  pour  ter- 
miner tout  en  un  mot,  je  dis  que  vous  ne  pourrez 
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jamais  établir  si  bien  la  certitude  de  cet  axiome , 
c'est  à  savoir,  que  tout  ce  qui  semble  vrai  à  celui 
qui  doute  s'il  dort  ou  s'il  veille  est  certain ,  *et  si 
certain  qu'on  le  peut  prendre  poiir  le  fondement 
d'une  science  et  d'une  métaphysique  très  vraie  et 
très  exacte ,  que  je  le  tienne  pour  aussi  certain  que 
celui-ci  y  deux  et  trois  font  cinq ,  ni  même  pour  si 
certain  que  personne  n'en  puisse  en  aucune  façon 
douter,  ni  être  trompé  en  cela  par  quelquE  mau- 
vais génie.  Et  cependant  je  n'appréhende  point  de 
passer  pour  opiniâtre,  bien  que  je  persiste  dans 
cette  pensée.  C'est  pourquoi  ou  je  conclup^i  ici 
suivant  votre  règle,  il  n'est  pas  certain  que  ce  qui 
paroît  certain  à  celui  qui  doute  s'il  veille  on  s'il 
dort  soit  certain  ;  donc  ce  qui  parott  certain  à 
celui  qui  doute  s'il  veille  où  s'il  dort  peut  et  doit 
être  réputé  pour  faux  :  ou  bien,  si  vous  avez  quel- 
que règle  particulière ,  vous  prendrez  la  peine  de 
me  la  communiquer.  Je  viens  à  ma  troisième  ques- 
tion ,  qui  regarde  la  façon  dont  on  doit  tenir  iwe 
chose  pour  fausse. 

COMMEIfT  ON  DOIT  TENIR  UNE  CHOSE  POUR  FAUSSE. 

/ 

Je  vous  demande,  puisque  je  ne  suis  pas  a^sur^ 
que  deux  et  trois  font  cinq ,  et  que  par  la  règle 
précédente  je  dois  croire  et  dire  que  deux  et  trois 
ne  font  pas  cinq ,  si  tout  aussitôt  je  ne  dois  pas  tel- 
lement le  croire  que  je  me  persuade  que  la  chosie 
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ne  peut  être  autrement ,  et  partant  qu'il  est  certain 
que  deux  et  trois  ne  font  pas  cinq.  Vous  vous  éton- 
nez que  je  vous  fasse  cette  demande;  mais  je  ne  ^ 
m'en  étonne  pas  4  puisque  cela  m'a  aussi  surpris 
moi-même.  Si  est-ce  pourtant  qu'il  est  nécessaire 
que  vous  y  répondiez  si  tous  roulez  aussi  que  je 
vous  réponde,  y oulez^vous  donc  que  je  tienne  pour 
certain  que  deux  et  trois  ne  font  pas  cinq  ?  Je  vois 
bien  que  vous  le  voulez ,  et  même  que  vous  vou- 
lez que  tout  le  monde  le  croie  et  le  tienne  pour  si 
certain  qu'il  ne  puisse  être  rendu  douteux  par  les 
ruses  de  ce  mauvais  génie. 

Vous  TOUS  moquez,  me  dites-vous ,  cela  peut-il 
tomber  dans  l'esprit  d'un  homme  sage? 

Quoi  donc  ^  cela  sera*t41  aussi  douteux  et  incer- 
tain que  ceci,  deux  et  trois  font  cinq?  S'il  est  ainsi , 
si  c'est  Une  chose  douteuse  que  deux  et  trois  ne 
font  pafi  cinq ,  je  n'en  croirai  rien ,  et  dirai ,  sui^' 
vant  votre  règle,  que  cela  est  faux,  et  partant  j'ad- 
mettrai le  contraire  ^  et  ainsi  je  dirai  deux  et  trois 
font  cinq ,  et  j'en  ferai  de  même  partout  ailleurs. 
£t  pourcequ'il  ne  semble  pas  certain  qu'il  y  ait 
aucun  corps  au  monde ,  je  dirai  qu'il  n'y  en  a  point 
dit  tout;  mais  aussi,  pourceque  ce  n'est  pas  une 
chose  certaine  qu'il  n'y  ait  ^cun  corpsau  monde, 
je  dirai  par  opposition  qu'in^  quelque  corps  au 
monde  :  et  ainsi  en  même  teiftps  il  y  aura  quelque 
corps  au  monde  et  il  n'y  en  aura  point. 
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sealement  de  ce  doute  général  et  universel  que 
j'ai  souvent  moi-mémç  appelé  hyperbolicpie  et 
métaphysique ,  et  duquel  j'ai  dit  qu'il  ne  £dloit 
point  se  servir  pour  les  choses  qui  regardent  la 
conduite  de  la  vie.  Et  partant,  qu'à  son  égard  tout 
ce  qui  pouvoit  faire  naître  le  moindre  soupçon 
d'incertitude  devoit  être  pris  pour  une  assez  vala-* 
ble  raison  de  douter.  Mais  ici  cet  homme  officieux 
et  sincère  apporte  pour  exemple  des  choses  dont 
j'ai  dit  que  l'on  pouvoit  douter  pour  de  bonnes  et 
solides  raisons,  savoir,  s'il  y  a  une  terre,  si  j'ai  iin 
corps,  et  choses  semblables,  afin  que  les  lecteurs 
qui  n'auront  point  de  connoissance  de  ce  doute 
métaphysique ,  le  rapportant  à  l'usage  et  à  la  con- 
duite de  la  vie ,  me  tiennent  pour  Un  homme  qui 
a  perdule  sens* 

(d)  «  Rien ,  dites-vous ,  rien  du  tout ,  etc.  »  3*ai 
assez  expliqué ,  en  divers  endroits ,  en  quel  sens  cela 
se  doit  entendre.  C'est  à  savoir  que,  tandis  que  nous 
sommes  attentifs  à  quelque  vérité  que  nous  con- 
cevohs  fort  clairement,  nous  n'en  pouvons  alors 
en  aucune  façon  douter  ;  mais  lorsque  nous  n'y 
sommet  pas  ainsi  attentifs,  e%  que  nous  ne  son- 
geons point  aux  raisons  qui  la  prouvent ,  comme 
il  arrive  souvent ,  pour  lors,  encore  que  nous  nous 
ressouvenions  d'en  avoir  ainsi  clairement  conçu 
plusieurs ,  il  n'y  en  a  toutefois  aucune  de  laquelle 
nous   ne  puissions  douter  avec  raison,  si  nous 
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ignorons  que  toutes  lés  choses  que  nous  conce- 
vons fort  clairement  et  fott  distinct^nent  sont 
toutes  vraies.  Mais  ici  cet  homme  fort  exact  inter- 
prète tellement  ce  mot-là ,  rien  y  que ,  de  ce  que 
j'ai  dit  une  fois  dans  ma  première  Méditation ,  où 
je  supposois  n'apercevoir  aucune  chose  clairement 
et  distinctement ,  qu'il  n'y  avoit  rien  dont  il  ne 
me  fut  permis  de  douter,  il  conclut  que  je  ne  puis 
aussi  connoitre  rien  de  certain  dans  les  suivantes  ; 
comme  si  les  raisons  que  nous  avons  quelquefois 
de  douter  d'une  chose  n'étoient  pas  valables  ni 
légitimes  si  elles  ne  prouvoient  aussi  que  nous  en 
devons  toujours  douter. 

(e)  «  Croire,  dire  et  assurer  l'opposé  de  la  chose 
»  dont  on  doute.  »  Lorsque  j'ai  dit  qu'il  falloit  pour 
quelque  temps  tenir  les  choses  douteuses  pour 
fausses,  ou  bien  les  rejeter  comme  telles,  j'ai  donné 
si  clairement  à  connoitre  que  j'entendois  seulement 
que ,  pour  faire  une  exacte  recherche  des  vérités 
tout-à-fait  certaines ,  il  ne  falloit  faire  non  plus  de 
compte  des  choses  douteuses  que  de  celles  qui 
étoient  absolument  fausses,  qu'il  me  semble  que 
tout  homme  de  bon  sens  ne  pouvoit  autrement 
interpréter  mes  paroles ,  et  qu'il  ne  pouvoit  s'en 
rencontrer  aucun  qui  pût  feindre  que  j'aie  voulu 
croire  l'opposé  de  ce  qui  est  douteux ,  principale- 
ment comme  il  est  dit  un  peu  après,  «  le  croire  de 
»  telle  sorte  que  je  me  persuade  qu'il  ne  peut  être 
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>»  autrement ,  et  ainsi  qu'il  est  très  certain ,  »  à 
moins  qu'il  n'eût  point  de  honte  de  passer  pour 
un  cavillateur ,  ou  pour  une  personne  qui  dit  les 
choses  autrement  qu'elles  ne  sont  ;  et  bien  que 
notre  auteur  n'assure  pas  ce  dernier ,  mais  qu'il  le 
propose  seulement  comme  douteux,  je  m'étonne 
toutefois  qu'une  personne  comme  lui  ait  semblé 
imiter  en  cela  ces  infâmes  détracteurs,  qui  se 
comportent  souvent  de  la  même  manière  qu'il 
a  fait  dans  le  rapport  des  choses  qu'ils  veulent  que 
Ton  croie  des  autres ,  ajoutant  même  que  pour  eux 
ils  ne  le  croient  pas ,  afin  de  pouvoir  médire  plus 
impunément. 

(f)  <  Mais  il  en  va  bien  autrement  des  choses 
»qui  sont  tout *à- fait  certaines;  car  elles  sont 
•  telles,  qu'à  ceux  même  qui  dorment  ou  qui 
»  sont  fous  elles  ne  peuvent  paroître  douteuses.  • 
Je  ne  sais  par  quelle  analyse  cet  homme  subtil  a 
pu  déduire  cela  de  mes  écrits;  car  je  ne  me  ressou- 
viens point  d'avoir  jamais  rien  dit  de  tel ,  ni  même 
rêvé  en  dormant.  Il  est  bien  vrai  qu'il  en  eût  pu 
conclure  que  tout  ce  qui  est  clairement  et  distinc- 
tement conçu  par  quelqu'un  est  vrai ,  encore  que 
celui-là  cependant  puisse  douter  s'il  dort  ou  s'il 
veille,  ou  même  aussi,  si  l'on  veut  encore,  qu'il 
dorme  ou  qu'il  ne  soit  pas  en  son  bon  sens;  pour- 
ceque  rien  ne  peut  être  clairement  et  distinctement 
conçu  par  qui  que  ce  soit  qu'il  ne  soit  tel  qu'il  le 
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conçoit,  c'e8t*à-dire  qu'il  ne  soit  vrai.  Mais  pour- 
cequ'il  n'appartient  qu'aux  personnes  sages  de 
distinguer  entre  ce  qui  est  clairement  conçu  et  ce 
qui  semble  et  paroit  seulement  Tétre ,  je  ne  m'é«- 
tonne  patis  que  ce  bon  homme  prenne  ici  l'un  pour 
l'autre. 

(g)  «  Et  c'est  proprement  ce  qu'on  appelle  dou- 
•  ter,  aller  et  revenir  sur  ses  pas,  etc.  »  J'ai  dit 
qu'il  ne  falloit  faire  non  plus  de  cas  des  choses 
douteuses  que  de  celles  qui  étoient  absolument 
Élusses ,  afin  d'en  détacher  tout-à-fait  notre  pensée , 
et  non  pas  afin  d'afBrmer  tantôt  une  chose ,  et  tan- 
tôt son  contraire.  Mais  notre  auteiu*  n'a  laissé 
échapper  aucune  occasion  de  pointiller  ;  et  cepen- 
dant c'est  une  chose  digne  de  remarque,  qu'en  ce 
lieu*là  même  où  il  dit  vouloir  faire  une  récapitu- 
lation de  ma  doctrine ,  il  ne  m'attribue  rien  des 
choses  qu'il  avoit  repris  ou  qu'il  reprend  dans  la 
suite,  et  dont  il  se  moque.  Ce  que  je  dis  afin  que 
chacun  sache  que  ce  n'étoit  que  par  jeu  et  non 
pas  tout  de  bon  qu'il  me  les  avoit  attribuées. 

LE  P.  BOURDIN. 

RÉpoif  SE  I.  Si  dans  la  récherche  que  nous  faisons 
de  la  vérité ,  cette  règle ,  à  savoir  que  «  tout  ce  qtd 
»  a  la  moindre  apparence  de  doute  doit  être  tenu 
»pour  faux,  »  s'entend  ainsi:  lorsque  nous  recher- 
chons ce  qui  est  certain   nous  ne  devons  en  ati- 
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cune  fsiçon  nous  appuyer  sur  ce  qui  n'est  pas  cer- 
tain ,  ou  sur  ce  qui  a  quelque  apparence  de  doute, 
je  dis  qu'elle  est  bonne,  qu'elle  est  en  usage,  et 
communément  reçue  de  tous  les  philosophes. 

RÉPONSE  II.  Si  cette  règle  dont  nous  parlons 
s'entend  ainsi ,  lorsque  nous  recherchons  ce  qui 
est  certain  nous  devons  tellement  rejeter  toutes 
les  choses  qui  ne  sont  pas  certaines ,  ou  qui  sont 
en  quelque  façon  douteuses ,  que  nous  ne  nous 
en  servions  point  du  tout,  ou  même  nous  ne 
devons  non  plus  les  considérer  que  si  elles  n'é- 
.toient  point,  ou  plutôt  nous  ne  devons  point  les 
considérer,  mais  nous  en  devons  détourner  en- 
tièrement notre  pensée;  je  dis  aussi  qu'elle  est 
légitime ,  assurée  et  familière  même  aux  moindres 
apprentis,  et  qu  elle  a  tant  de  rapport  et  d'affinité 
avec  la  précédente  qu'à  peine  la  peut-on  distin- 
guer de  l'autre. 

RÉPoirsE  III.  Que  si  cette  règle  s'entend  ainsi, 
lorsque  nous  recherchons  ce  qui  est  certain ,  nous 
devons  tellement  rejeter  toutes  les  choses  qui  sont 
douteuses  que  nous  supposions  qu'elles  ne  sont 
point  en  effet,  ou  que  leur  opposé  existe  vérita- 
blement ,  et  que  nous  nous  servions  de  cette  sup- 
position comme  d'un  fondement  assuré,  c'est-à- 
dire  que  nous  nous  servions  de  ces  choses  qui  ne 
sont  point ,  et  que  nous  nous  appuyions  sur  leur 
inexistence;  je  dis  qu'elle  n'est  pas  légitime,  mais 
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Ëiusse  et  contraire  à  la  vraie  philosophie ,  pour- 
cequ'elle  suppose  quelque  chose  de  douteux  et 
d'incertain ,  pour  rechercher  ce  qui  est  vrai  et 
certain ,  ou  pourcequ'elle  suppose  comme  certain 
ce  qui  peut  être  tantôt  d'une  façon ,  tantôt  d'une 
autre ,  par  exemple  que  les  choses  douteuses  n'exis- 
tent point  en  effet ,  vu  toutefois  qu'il  se  peut  faire 
qu'elles  existent. 

Réponse  iv.  Si  quelqu'un,  entendant  cette  règle 
au  sens  ci-dessus  expliqué,  vouloit  s'en  servir  pour 
itechercher  ce  qui  est  vrai  et  certain  ,  sans  doute 
qu'il  y  perdroit  son  temps  et  sa  peine,  et  qu'il  tra- 
vailleroit  sans  fruit  et  sans  succès,  vu  qu'il  ne  prou- 
veroit  pas  plutôt  ce  qu'il  cherche  que  son  opposé. 
Par  exemple ,  supposons  que  quelqu'un  cherche  et 
examine  s'il  a  un  corps  ou  s'il  peut  être  corporel , 
^t  que  pour  s'éclaircîr  de  cette  vérité  il  argumente 
ainsi  :  il  n'est  pas  certain  qu'aucun  corps  existe  ; 
(h)  donc,  suivant  notreo^ègle,  j'assurerai  et  dirai  le 
contraire ,  à  savoir  aucun  corps  n'existe.  Puis  il  re- 
prendra ainsi  son  argument:  aucun  corps  n'existe, 
et  moi  cependant  je  sais  fort  bien  d'ailleurs  que  je 
suis  et  que  j'existe  ;  donc  je  ne  puis  être  un  corps. 
A  la  vérité  c'est  fort  bien  conclu  ;  mais  vous  voyez 
comme  par  le  même  raisonnement  il  peut  aussi 
prouver  le  contraire.  Il  n'est,  pas  certain ,  dit -il, 
qu'aucun  corps  existe  ;  donc,  suivant  notre  règle , 
j'assurerai  et  dirai ,  aucun  corps  n'existe.  Mais  cette 
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proposition ,  aucun  corps  n'existe ,  n^est*elle  point 
douteuse  ?  Sans  doute  qu'elle  Test  ;  et  qui  me  pour- 
roit  montrer  le  contraire  ?  Si  cela  est ,  j'ai  ce  que  je 
demande.  Il  est  incertain  qu'aucun  corps  n'existe  ; 
donc ,  suivant  notre  règle  ,  je  dirai ,  quelque  corps 
existe  :  or  est-il  que  je  suis  et  que  j'existe ,  donc 
je  puis  être  un  corps  si  rien  autre  cbpse  ne  l'em- 
pêche. Vous  voyez  donc  que  'je  puis  «tre  un  corps 
et  que  je  puis  n'être  pas  un  corps.  Êtes-vous  satis- 
fait ?  J'ai  peur  que  vous  le  soye^  trpp^  autant  que 
je  le  puis  conjecturer  de  ce  qui  suit^  C'est  pourquoi 
je  viens  à  votre  seconde  question. 

REMARQUES  DE  DESCARTES. 

Il  approuve  ici  dans  ces  deux  premières  réponses 
tout  ce  que  j'ai  pensé  touchant  la  question  propo- 
sée ,  ou  tout  ce  qui  se  peut  déduire  de  mes  écrits  ; 
mais  il  ajoute  que  «  cela  est  très  commun ,  et  fami- 
»  lier  même  aux  moindres  apprentis.  » 

Et  dans  les  deux  dernières ,  il  reprend  ce  qu'il 
veut  que  l'on  croie  que  j'ai  pensé  là -dessus ,  en- 
core qu'il  soit  si  peu  croyable  qu'il  ne  puisse  tom- 
ber dans  l'esprit  d'aucune  personne  de  bon  sens. 
Mais  il  le  fait  sans  doute  afin  que  cexm  qui  n'ont 
point  lu  mes  Méditations,  ou  qui  ne  les  ont  jamais 
lues  avec  assez  d'attention  pour  bien  savoir  ce 
qu'elles  contiennent ,  s'en  rapportant  à  ce  qu'il  en 
dit ,  croient  que  je  soutienne  des  opinions  ridicu- 
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les  et  peu  croyables,  et  que  ceux  qui  ne  pourront 
avoir  une  si  mauvaise  opinion  de  moi  se  persua- 
dent au  moins  que  je  n'ai  rien  mis  dans  mes  écrits 
qui  ne  soit  très  commun  et  familier  à  tout  le  monde. 
Maiç  je  ne  me  mets  pas  fort  en  peine  de  cela  ;  et  je 
puis  dire  que  je  n'ai  jamais  eu  dessein  de  tirer  au- 
cune louange  de  la  nouveauté  de  mes  opinions  :  car, 
au  contraire ,  je  les  crois  très  anciennes  étant  très 
véritables,  et  toute  ma  principale  étude  ne  va  qu'à 
rechercher  certaines  vérités  très  simples  qui,  pour 
être  nées  avec  nous ,  ne  sont  pas  plus  tôt  aperçues 
qu'on  pense  ne  les  avoir  jamais  ignorées  ;  mais  il 
n'est  pas  malaisé  de  reconnoitre  que  cet  auteur 
n'impugne  mes  écrits  que  parcequ'il  croit  qu'ils 
contiennent  quelque  chose  de  bon  et  qui  n'est  pas 
commun  :  car  il  n'est  pas  possible  que,  s'il  les  avoit 
cruessi  peu  croyables  qu'il  le  feint,  il  ne  les  eût  plu- 
tôt jugées  dignes  de  mépris  et  du  silence  que  d'une 
réfutation  si  ample  et  si  étudiée. 

(m)  «  Donc,  suivant  notre  règle,  j'assurerai  et 
>  dirai  le  coptraire.  »  Je  voudrois  bien  savoikr  dans 
quelles  tables  il  a  jamais  trouvé  cette  loi  écrite  ;.il  est 
bien  vrai  qu'il  Ta  déjà  ci-dessus  assez  inculquée , 
mais  aussi  est-il  vrai  que  j'ai  déjà  assez  nié  qu'elle 
vint  de  moi,  à  savoir  dans  mes  notes  sur  ces  pa- 
roles :  «  croire,  dire  et  assurer  l'opposé  de  la  chose 
»  dont  on  doute.  »  Et  je  ne  pense  pas  qu'il  voulût  sou- 
tenir qu'elle  vient  de  moi  si  on  l'interrogeoit  là- 
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dessus ,  car  un  peu  auparavant  il  m'a  introduit 
parlant  des  choses  qui  sont  douteuses,  en  cette 
sorte  :  «  Vous  ne  l'assurerez  ni  ne  le  nierez,  vous 
une  vous  servirez  ni  de  l'un  ni  de  l'autre;  mais 
•  vous  tiendrez  l'un  et  l'autre  pour  feux.  »  Et  un 
peu  après ,  dans  l'abrégé  qu'il  fait  de  ma  doctrine, 
il  dit  «  qu'il  faut  refuser  son  approbation  à  une 
B  chose  douteuse  comme  si  elle  étoit  manifeste- 
»  ment  fausse ,  ou  même  feitidre  que  l'on  a  d'elle  la 
»  même  opinion  que  d'une  chose  fausse  et  imagi- 
9  naire  ;  »  ce  qui  est  tout  autre  chose  que  d'Mêurer 
et  de  croire  V opposé ,  en  telle  sorte  que  cet  opposé 
soit  tenu  pour  vrai,  comme  il  le  suppose  ici.  Mais 
moi,  lorsque  j'ai  dit^ans  ma  première  Méditation 
que  je  voulois  pour  quelque  temps  tâcher  de  me 
persuader  l'opposé  des  choses  que  j'avois  aupara- 
vant légèrement  crues,  j'ai  ajouté  aussitôt  que  je 
ne  le  faisois  qu'afin  que ,  tenant  pour  ainsi  4ire  la 
balance  égale  entre  mes  préjugés ,  je  ne  penchasse 
point  plus  d'un  coté  que  de  l'autre;  mais  non  pas 
afin  de  prendre  l'un  ou  l'autre  poux:  vrai ,  et  de 
rétablir  comme  le  fondement  d'une  science  très 
certaine,  comme  il  dit  ailleurs.  C'est  pourquoi  je 
voudroîs  bien  savmr  à  quel  dessein  il  a  apporté 
cette  règle  :  si  c'est  pour  me  l'attribuer ,  je  lui  de- 
mande où  est  sa  candeur;  car  il  est  manifeste,  par 
ce  qui  a  été  dit  auparavant ,  qu'il  sait  fort  bien 
qu'elle  ne  vient  pas  de  moi ,  pourcequ'il  n'est  pas 
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possible  qu'une  personne  croie  qu  il  Êiut  tenir  les 
deux  contraires  pour  ùtun ,  comme  il  a  dit  que  je 
croyois ,  et  qu'en  même  temps  elle  assure  et  dise 
qu'il  faut  tenir  pour  vrai  l'opposé  de  l'un  des  deux, 
comme  il  est  dit  par  cette  règle.  Mais  si  c'est  seule- 
ment par  plaisir  qu'il  l'a  apportée,  afin  d'ayoir 
quelque  chose  à  reprendre,  j'admire  la  subtilité 
de  son  esprit  de  n'avoir  pu  rien  inventer  de  plus 
vraisemblable  ou  de  plus  subtil  :  j'admire  son  loisir 
d'avoir  employé  tant  de  paroles  à  réfuter  une  opi- 
nion si  absurde  qu'elle  ne  peut  pas  même  sem- 
bler probable  à  un  en£amt  de  sept  ans;  car  il  est  à 
remai*quer  que  jusques  ici  il  n'a  repris  autre  chose 
que  cette  impertinente  loi  :  enfin ,  j'admire  la  force 
de  son  imagination  d'avoir  pu,  nonobstant  qu'il 
ne  combattît  que  contre  cette  vaine  chimère  qu'il 
a  voit  lui-même  forgée,  se  comporter  tout*à-fait  dé 
la  même  manière ,  et  se  servir  toujours  de  mêmes 
termes  que  s'il  m'eût  eu  en  effet  pour  adversaire, 
et  qu'il  m'eût  vu  en  personne  lui  faire  tête. 

* 

LE  P.  BOURDIN. 

91  c^tST  vm  aoms  juéyhode  de   phiuxophsh  ^ub  de  paiee  vue  abdi- 
cation G£IfÉEAI.E  DE  TOUTES  I.ES  CHOSES  DOHT  OH  PEUT  DOUTER. 

Vous  ma  demandez,  en  second  lieu ,  si  c'est  une 
bonne  méthode  de  philosopher  que  de  faire  une 
abdication  de  toutes  les  choses  dont  on  peut  eu 
quelque  façon  douter  ;  mais  vous  ne  devez  point 
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attendre  de  moi  aucune  réponse,  si  vous  n^expli- 
quez  plus  au  long  quelle  est  cette  méthode,  et  voici 
comme  vous  le  faites. 

Pour  philosopher ,  dites-vous ,  et  pour  recher- 
cher s'il  y  a  quelque  chose  de  certain  et  de  très 
certain ,  et  savoir  quelle  est  cette  chose ,  voici 
comme  je  m'y  prends.  (  i)  Puisque  toutes  les  choses 
que  j'ai  crues  autrefois  et  que  j'ai  sues  jusques  ici 
sont  douteuses  et  incertaines,  je  les  tiens  toutes 
pour  fausses ,  et  il  n'y  en  pas  une  que  je  ne  rejette; 
et  ainsi  je  me  ])ersuade  qu'il  n'y  a  point  de  terre 
ni  de  ciel ,  ni  pas  une  des  choses  que  j'ai  crues  au- 
trrfois  être  dans  le  monde  ^  et  même  aussi  qu'il  n'y 
a  point  de  monde ,  point  de  corps,  point  d'esprits, 
et ,  en  un  mot ,  qu'il  n'y  a  rien  du  tout.  Après  avoir 
ainsi  fait  cette  abdication  générale,  et  protesté  qu'il 
n'y  a  rien  du  toilt  dans  le  monde,  j'entre  dans  ma 
philosophie,  et,  la  prenant  pour  guide,  je  cherche 
avec  circonspection  et  prudence  ce  qui  peut  être 
vrai  et  certain ,  de  même  que  s'il  y  avoit  quelque 
mauvais  génie  très  puissant  et  très  rusé  qui  em- 
ployât toute  sa  force  et  toute  son  industrie  pour 
me  faire  tomber  dans  l'erreur.  C'est  pourquoi,  pour 
ne  me. point  laisser  tromper,  je  regarde  attentive- 
ment de  tous  côtés,  et  je  tiens  pour  maxime  iné- 
branlable de  ne  rien  admettre  pour  vrai  qui  ne 
soit  tel ,  qu'en  cela  ce  mauvais  génie ,  pour  rusé 
qu'il  soit,  ne  me  puisse  rien  imposer  ;  et  que  je  ne 
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puisse  pas  même  Qi'empécher  de  croire ,  et  beau- 
coup moins  le  nier.  Je  pense  donc ,  je  consid^e , 
je  passe  et  repasse  tout  en  mon  esprit  jusques  à  ce 
qu'il  se  présente  quelque  chose  de  tout-à-fait  cer- 
tain; et  lorsque  je  Fai  rencontré,  je  m'en  sers, 
comme  du  point  fixe  d'Ârchimède,  pour  en  tirer 
toutes  les  autres  choses ,  et  par  ce  moyen  je  déduis 
des  choses  très  certaÎBes  et  très  assurées  les  unes 
des  autres. 

Tout  cela  est  fort  bien ,  et  s'il  n'étoit  question 
que  de  l'apparence,  je  ne  ferois  point  de  difficulté 
de  répondre  que  cette  méthode  me  semble  fort 
belle  et  fort  relevée  ;  mais  pourceque  vous  attendez 
de  moi  une  réponse  exacte,  et  que  je  ne  puis  vous 
la  jrendre  si  premièrement  je  ne  me  sers  de  votre 
méthode  et  ne  la  mets  en  pratique ,  commençons 
à  en  &ire  l'épreuve  par  les  choses  les  plus  aisées ,  et 
voyons  nous-mêmes  ce  qu'elle  a  de  bon;  et  pour* 
ceque  vous  en  connoissez  les  détoivs ,  les  routes 
et  les  sentiers,  pour  y  avoir  passé  plusieurs  fois, 
je  vous  prie  de  me  servir  de  guide.  Faites  et  com* 
mandez  seulement ,  et  vous  verrez  que  je  suis  tout 
prêt  à  vous  servir  de  compagnon  ou  de  disciple. 
Que  pouves^vous  désirer  davantage  de  moi  ?  je  veux 
bien  m'exposer  dans  ce  chemin ,  quoiqull  me  soit 
tout  nouveau  et  qu'il  me  fausse  peur  à  cause  de  son 
obscurité ,  tant  la  beauté  et  le  désir  de  la  vérité 
m'attire  puissamment.  Je  vous  entends  ;  vous  vou- 


396  OBJECTIONS   JET   REPOrfSES. 

lezque*je  fasse  tout  ce  que  je  vous  verrai  faire,  que 
je  mette  le  pied  où  vous  mettrez  le  vôtre.  Voilà  sans 
doute  une  belle  façon  de  commander  et  de  con- 
duire  un  autre ,  et ,  comme  elle  ipe  plaît,  j'attends 
votre  commandement. 

ON  OUTRE  t.A  VOIE  QUI   DOKHE  EITTRÉB  A  CETTE  IciTHODE. 

Voici  comme  tout  d'abord  vous  philosophez. 
Après  que  j'ai  fait  réflexion ,  dites- vous ,  sur  toutes 
les  choses  que  j 'ai  reçues  autrefois  en  ma  créance , 
je  suis  enfin  contraint  d'avouer  qu'il  n'y  en  a  pas 
une  de  celles  que  je  croyois  alors  être  vraies  dont 
je  ne  puisse  douter ,  et  cela  non  point  pour  quel- 
ques soupçons  légers  et  mal  fondés ,  mais  pour  des 
raisons  très  fortes  et  mûrement  considérées  ;  f  n 
telle  sorte  qu'il  çst  nécessaire  que  je  n'y  donne 
pas  plus  de  créance  que  je  pourrois  faire  à  des 
choses  qui  me  paroîtroient  évidemment  fausses , 
si  je  désire  trouver  quelque  chose  de  constant  et 
d'assuré  dans  les  sciences  :  c'-est  pourquoi  je  pense 
que  je  ne  ferai  pas  mal  si ,  prenant  un  sentiment 
contraire ,  j'emploie  tous  mes  soins>  à  me  tromper 
moi-même,  feignant  pour  quelque  temps  que  toutes 
ces  opinions  sont  fausses  et  imaginaires ,  jusqu'à 
ce  qu'enfin  ayant  mis,  pour  ainsi  dire,  la  balance 
égale  entre  mes  préjugés ,  mon  jugement  ne  soil 
plus  maîtrisé  par  de  mauvais  usages,  et  détourné 
du  droit  chemin  qui  le  peut  conduire  à  la  cou- 
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noissance  de  la  vérité.  Je  supposerai  donc  qu'un 
mauvais  génie ,  non  moins  puissant  que  rusé ,  a 
employé  toute  son  industrie  à  me  tromper.  Je  pen- 
serai que  le  ciel,  l'air,  la  terre,  les  couleurs  ,  les 
figures ,  les  sons ,  et  toutes  les  choses  extérieures 
que  nous  apprenons  par  les  sens ,  ne  sont  que  des 
illusions  et  tromperies  dont  il  se  sert  pour  sur- 
prendre ma  crédulité.  Je  me  persuaderai  qu'il  n'y 
a  rien  du  tout  dans  le  monde ,  qu'il  n'y  a  point  de 
ciel ,  point  de  terre ,  point  d'esprits ,  point  de  corps. 
(k)  Je  dis  point  d'esprits  et  point  de  corps,  etc.; 
c'est  ici  une  chose  k  remarquer ,  et  la  principale. 
Je  me  considérerai  moi-inéme  comme  n'ayant  point 
de  mains ,  point  d'yeux ,  point  de  chair,  point  de 
sang;  comme  n'ayant  aucun  sens,  mais  croyant 
faussement  avoir  toutes  ces  choses.  Je  demeurerai 
obstinément  attaché  à  cette  pensée. 

Arrêtons-nous  un  peu  ici,  s'il  vous  plaît,  pour 
reprendre  de  nouvelles  forces.  J^  nouveauté  de  la 
chose  m'a  un  peu  ému  et  étonné  :  ne  commandez- 
vous  pas  que  je  rejette  toutes  les  choses  que  par  le 
passé  j'ai  reçues  en  ma  créance  ?  Oui ,  je  veux  que 
vous  les  rejetiez  toutes,  (l)  Quoi ,  toutes  ?  car  qui 
dit  tout  n'excepte  rien.  Je  l'entends  ainsi,  ajoutez- 
vous.  Je  vous  obéis,  mais  c'est  avec  bien  de  la 
peine;  car  c'est  une  chose  fort  dure,  et,  pour  vous 
le  dire  franchement,  je  ne  le  fais  pas  sans  scru- 
pule; c'est  pourquoi,  si  vous  ne  m'en  délivrez,  je 
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crains  fort  que  nous  ne  nous  égarions  dès  Tentrée. 
Vous  avouez  que  toutes  les  choses  que  vous  avez 
autrefois  reçues.en  votre  créance  sont  toutes  dou- 
teuses, (m)  et  vous  dites  vous4néme  que  vous  êtes 
forcé  à  le  croire  ;  pourquoi  ne  faites-vous  pas  une 
pareille  violence  à  mon  esprit,  afin  que  je  sois 
aussi  contraint  d'avouer  la  même  chose  que  vous? 
Qui  vous  a,  je  vous  prie,  ainsi  contraint?  Je  viens 
d'apprendre  tout  à  l'heure  que  c'ont  été  des  raisons 
très  fortes  et  mûrement  considérées.  Mais  quelles 
sont-elles  enfin  ces  raisons  ?  car,  si  elles  sont  bonnes, 
pourquoi  les  rejeter  ?  que  ne  les  retenez-vous  plu- 
tôt ?  et  si  elles  sont  douteuses  et  pleines  de  soup- 
çons, par  quelle  force,  je  vous  prie,  ont-elles  pu 
vous  contraindre  ? 

Les  voici ,  dites-vous,  tout  le  monde  les  sait  ;  et 
j'ai  coutume  de  les  faire  toujours  marcher  devant 
comme  on  faisoit  autrefois  les  tireurs  de  fronde  et 
les  archers,  pour  commencer  le  choc.  Nos  sens 
nous  trompent  quelquefois ,  quelquefois  nous  rê- 
vons :  il  y  a  quelquefois  certains  fous  qui  pensent 
voir  ce  qu'ils  ne  voient  pas,  et  ce  qui  peut-être  n'est 
point  et  ne  sera  jamais. 

Sont-ce  là  toutes  vos  raisons  ?  Lorsque  vous  en 
avez  promis  de  fortes  et  mûrement  considérées,  je 
me  suis  aussi  attendu  qu'elles  seroient  certaines 
et  exemptes  de  toute  sorte  de  doute ,  telles  que  les 
demande  votre  règle,  dont  nous  nous  servons  à 
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présent,  qui  est  exacte  jusques  à  ce  point  qu'elle 
n'admet  pas  même  la  moindre  ombre  de  doute. 
Mais  ces  raisons  que  vous  Tenez  d'apporter,  à 
savoir,  nos  sens  nous  trompent  quelquefois ,  quel* 
quefois  nous  rêvons,  il  y  a  des  fous,  sont-elles 
certaines  et  exemptes  de  doute  ?  ou  plutôt  ne  sont- 
ce  pas  simplement  de  purs  doutes  et  soupçons? 
Qui  vous  a  appris  qu'elles  sont  certaines  et  hors  de 
tout  doute,  et  conformes  à  cette  règle  que  vous 
avez  toujours  k  la  main ,  à  savoir  «  qu'il  faut  bien 
•  se  donner  de  garde  de  rien  admettre  pour  vrai 
»  que  nous  ne  puissions  prouver  être  tel  :  »  y  a-t-il 
eu  un  temps  auquel  vous  ayez  pu  dire ,  certaine- 
ment et  indubitablement  mes  sens  me  trompent 
à  présent,  je  le  sais  fort  bien  ;  maintenant  je  rêve; 
un  peu  auparavant  je  révois  ;  celui-ci  est  fou ,  et 
pense  voir  ce  qu'il  ne  voit  point ,  et  il  ne  ment 
point?  Si  vous  dites  que  oui,  prenez  garde  com- 
ment vous  le  prouverez  :  voire  même  prenez 
garde  que  ce  mauvais  génie  dont  vous  parlez  ne 
vous  ait  peut-être  déçu  ;  car  il  est  fort  à  craindre 
qu'à  l'heure  même  que  vous  apportez  ceci  comme 
une  raison  bien  forte  de  douter,  et  mûrement  con- 
sidérée ,  les  sens  nous  trompent  quelquefois  ,  ce  rusé 
génie  ne  vous  montre  au  doigt  et  ne  se  moque  de 
vous ,  de  vous  être  ainsi  laissé  abuser.  Si  vous  dites 
que  non,  (if  )  pourquoi  dites- vous  si  assurément 
que  quelquefois  nous  rêvons?  Pourquoi,  suivant 
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votre  première  règle,  ne  dites-vous  pas  plutôt 
ainsi  :  Il  n'est  pas  tout-à-fait  certai»  que  les  sens 
nous  aient  quelquefois  trompés,  que  nous  ayons 
quelquefois  rêvé,  qu'il  y  ait  eu  quelquefois  des 
fous;  donc  je  dirai  ainsi,  et  établirai  pour  prin- 
cipe, que  nos  sens  ne  nous  trompent  jamais,  que 
jamais  nous  ne  rêvons ,  et  qu'il  n'y  a  point  de 
fous? 

Mais,  dites-vous,  j'en  ai  quelque  soupçon.  Et 
moi  je  vous  dis  que  c'est  ce  qui  cause  mon  scru- 
pule ;  car,  lorsque  j'ai  pensé  avancer  mon  pied , 
j'ai  senti  ces  fortes  raisons  plier  sous  moi  et  s'éva- 
nouir comme  des  ombres  et  des  soupçons ,  ce  qui 
a  fait  que  j'ai  appréhendé  de  les  presser.  J'en  ai 
pourtant  quelque  soupçon  aussi  bien  que  vous. 

Vous  en  avez  quelque  soupçon,  dites-vous? 
C'est  assez  que  vous  le  soupçonniez,  c'est  assez 
que  vous  disiez,  je  ne  sais  si  je  dors  ou  si  je  veille; 
je  ne  sais  si  mes  sens  me  trompent  ou  ne  me  trom- 
pent point. 

Mais  pardonnez-moi  si  je  vous  dis  que  ce  n'est 
pas  assez  pour  moi ,  et  que  je  ne  suis  pas  satisfait 
de  cela;  car  je  ne  vois  pas  bien  comment  vous 
pouvez  inférer  de  ceci ,  «  je  ne  sais  si  je  veille  ou 
»  si  je  dors ,  »  donc  je  dors  quelquefois  :  car  si  vous 
ne  dormiez  jamais ,  si  vous  dormiez  toujours ,  si 
vous  ne  pouviez  même  dormir ,  et  que  ce  génie 
se  moquât  de  vous  pour  avoir  eu  le  pouvoir  de 
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VOUS  persuader  que  vous  donnez  quelquefois ,  que 
quelquefois  vous  vous  trompez,  quoique  cela  ne 
soit  point.  Croyez-^moi ,  depuis  que  vous  avez  in- 
troduit ce  génie,  depuis  que  vous  avez  réduit  à  un 
peut-être  vos  plus  fortes  et  plus  soUdes  raisons,  vous 
avez  tout  gâté ,  et  ne  pouvez  de  cela  en  tirer  rien 
de  bon.  (  o  )  Que  savez-vous  si  ce  rusé  génie  ne 
vous  propose  point  toutes  choses  comme  dou- 
teuses et  incertaines,  nonobstant  qu'elles  soient 
certaines  et  assurées ,  afin  qu'après  les  avoir  toutes 
rejetées  il  vous  jette  tout  nu  dans  la  fosse  que 
vous  vous  êtes  vous-même  creusée  ?  Ne  feriez- vous 
pas  mieux  si ,  auparavant  que  de  flaire  ainsi  une 
abdication  générale  de  toutes  choses ,  vous  vous 
établissiez  une  règle  certaine,  par  laquelle  vous 
puissiez  reconnoitre  si  toutes  les  choses  que  vous 
rejetterez  seront  bien  ou  mal  rejetées,  (p)  Sans 
doute  que  c'est  une  chose  d'une  importance  tout- 
à-fait  grande  que  cette  abdication  générale  de 
toutes  nos  connoissances  passées.  Et  si  vous  m'en 
croyez,  je  vous  conseille  d'appeler  encore  une  fois 
vos  pensées  en  jugement ,  pour  en  délibérer  mû- 
rement et  sérieusement,  et  ne  rien  précipiter  là- 
dessus. 

Cela  n'est  pas  nécessaire ,  dites-vous  ;  je  ne  sau- 
rois  ici  trop  accorder  à  ma  défiance ,  et  je  sais  qu'il 
ne  peut  y  avoir  en  cela  de  péril  ni  d'erreur. 

(q)  Que  dites-vous,  je  sais  ?  Est-ce  certaine- 

a.  a6 
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ment  ?  est*ce  sans  aucun  doute  ?  en  sorte  que ,  de 
tant  de  connoissances   que  vous  avez    rejetées, 
celle-ci  vous  soit   demeurée  pour  être   la  seule 
placée  dan$  le  temple  de  la  vérité ,  comme  les  restes 
d'un  si  grand  naufirage.  Ou ,  parceque  vous  en- 
treprenez une  nouvelle  philosophie,  et  que  vous 
songez  aux  jnoyens  de  l'accroître ,  voulea^vous 
quon  écrive  sur  le  frontispice  en  lettres  d'or  cette 
maxime ,  «  Je  ne  puis  trop  acconder  à  ma  défiance;  • 
afin  de  signifier  tout  d'abord,  à  ceux  qui  voudront 
mettre  le  pied  dans  votre  philosophie,  quîil  Êiut 
rejeter  cette  vieille  proposition ,  deux  et  troisrfoni 
cinq,  et  retenir  celle-ci, ^e  ne  $auroi$  trop  accor- 
der à  ma  défiance.  Mais  s'il  arrive  que  quelque 
novice  en  murmure,  et  qu'il  dise  entre  ses  dents, 
Quoi  !  l'on  veut  que  je  rejette  ce  dire  ancien ,  deux 
et  trois  font  cinq ,  qui  u'à  jamais  été  révoqué  en 
doute  par  peiisonne ,  à  cause  qu'il  se  peut  hire 
que  quelque  mauvais  génie  me  trompe  ;  (a)  et  l'on 
m'ordonne  de  retenir  celui-ci,  qui  est  rempli  de 
doutes  et  de  difficultés ,  Je  ne  saurois  trop  aceor- 
der  à  ma  défiance,  comme  si  ce  mauvais  génie  ne 
me  pouvoit  en  cela  rien  imposer  ! 

Que  direz-vous  à  cela  ?  Et  vous-même  pourriez- 
vous  bien  faire  en  sorte  que  je  ne  craignisse  et 
n'appréhendasse  rien  de  ce  mauvais  génie  ?  En  vé- 
rité ,  quoique  vous  m'assuriez  et  de  la  main  et  de 
la  voix,  (s)  ce  n'est  pas  sans. une  grande  appré- 
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hension  de  paroitre  trop^défiant  que  je  rejette  et 
bannis  comme  dusses  ces  maximes  anciennes,  et 
qui  sont  quasi  nées  avec  nous ,  à  savoir ,  un  argu- 
ment en  Barbara  conclut  fort  bien  :  je  suis  utie 
chose  composée  de  corps  et  d'âme  ;  et  même ,  s'il 
m'est  permis  de  juger  à  la  miiie  et  à  la  ymx ,  vous- 
même  y  qui  vous  mêlez  de  conduire  les  autres  et 
de  rendre  le  chemin  sûr ,  vous  il'étes  pas  ei^empt 
de  craihte.  Car,  répondez-irtoi  ingénument  et  fran- 
chement  comme  vous  avez  dé  coutume,  (t)  reje- 
tez-vous sans  scrtipule  comme  une  chose  faussé 
cette  proposition  ancienne,  «J'ai  en  moi  l'idée  claire 
et  distincte  de  Dieu;  »  ou  ceUe^ci ,  r Tout  ce  que  je 
conçois  fort  clairemeni  et  fort  distinctement  est 
vrai  ;  »  (  v)  ou  efifln  cette  autre,  «  Les'  acuités  de  pen- 
ser, de  se  nourrir  et  de  sentir  n'àppartienneirt 
p<Hnt  au  corps,  mais  à  l'esprit,  »  et  mille  autres 
semblables  ?  Je  vous  demande  cela  tout  de  bon  ;  ré- 
pondes&*moi,  s'il  vous  plaît.  PouVez-vous,  en  vérité, 
à  la  sortie  de  l'ancienne  philosophie  et  à  l'entrée 
d'une  nouvelle,  bannir ,  chasser  et  abjurer  comme 
faussés  toutes  ces'  choses  ?  j'entetids  les  bannir  et 
abjurer  à  bon  escient.  Quoi  donc  !  oserez- vous  as- 
surer le  contraire ,  et  dire  hardiment  et  sans  scru- 
pule :  Oui,  maintenant,  et  à  l'heure  même  que  je 
parle ,  je  n'ai  pas  en  moi  l'idée  claire  et  distincte 
de  IMeu  ;  jusques  ici  j'ai  cru  faussenient  que  les  fa- 
cultés de  se  nourrir ,  de  penser  et  de  sentir ,  li'ap- 
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connu  être  douteuses ,  ne  peuvent  jamais  être  ren- 
dues certaines*  Ce  que  l'on  dqît  plutôt  attribuer  à 
simplicité  qu'à  n^dice. 

(l)  «  Quoi,  toutes  choses?  •  U  chicane  ici  sur 
ce  mot  iouies  y  comme  auparavant  sur  le  mot  rimiy 
mais  inutilement  et  en  vain. 

(m)  «  Vous  avouez  y  étant  forcé.  »  U  en  a  £ût  de 
même  sur  ce  terme,  forcée  mais  aussi  inutilement  que 
sur  les  précédents  ;  car  il  est  certain  cpie  ces  raisons- 
là  sont  assez  fortes  pour  nous  obliger  de  douter,  qui 
sont  elles-mêmes  douteuses  et  incertaines ,  et  qui 
pour  cela  ne  doivent  point  être  retenues,  mais 
rejetées,  comme  il  a  été  remarqué  ci-dessus;  elles 
sont,  dis-je,  assezfortes ,  tandis  que  nous  n'en  avons 
point  d'autres  qui ,  en  chassant  le  doute ,  apportent 
en  même  temps  la  certitude;  et  pourceque  je 
n'en  trouvois  aucune  de  telles  dans  la  première 
Méditation ,  bien  que  je  regardasse  de  tous  côtés, 
et  que  je  méditasse  sans  cesse ,  j'ai  dit  pour  cela 
que  les  raisons  que  j'ai  eues  de  douter  étoient  fortes 
et  mûrement  considérées.  Mais  cela  passe  la  portée 
de  notre  auteur';  car  il  ajoute,  «  Lorsque  vous 
»  avez  promis  de  bonnes  et  de. fortes  raisons,  je  me 
?  suis  aussi  attendu  '  qu'elles  seroient  certaines , 
»  telles  que  les  demande  votre  fègle  :  »  comme  si 
cette  règle  qu'il  feint  pouvoit  être  appliquée  aux 
choses  que  j'ai  dites  dans  la  première  Mjéditation. 
Et  un  peu  après  il  dit  :  «  Y  a-t-il  eu  un  temps 
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»  auquel  vous  ayez  pu  dire ,  certainement  et  indu* 
»bitablement,  mes  sens  me  trompent  à  présent.  Je 
»sais  cela  fort  bien.  »  Où  il  tombe  dans  une  con- 
trariété pareille  à  la  précédente,  ne  s'apercevant 
pas  que  tenir  une  chose  pour  indubitable,  et  en 
même  temps  douter  de  la  même  chose ,  sont 
deux  choses  qui  se  contrarient .  Mais  c'est  un  bon 
homme. 

(»)«  Pourquoi  dites-vous  si  assurément  que  quel- 
»  quefois  nous  rêvons  ?»  Il  tombe  encore  inno- 
cemment dans  la  même  &ute  ;  car  je  n  ai  rien  du 
tout  assuré  dans  la  première  Méditation,  qui  est 
toute  remplie  de  doutes ,  et  de  laquelle  seule  il  peut 
avoir  tiré  ces  paroles.  Et,  par  la  même  raison,  il  au- 
roit  pu  aussi  trouver  ceci ,  Nous  ne  rêvons  Jamais; 
ou  bien ,  Quelquefois  nous  rêvons.  Et  lorsqu'il  ajoute 
un  peu  après ,  «  car  je  ne  vois  pas  bien  comment 
»  vous  pouvez  inférer  de  ceci  ^je  ne  sais  si  Je  veille 
»ou  si  Je  dors,  donc  je  dors  quelquefois,  »  il  m'at- 
tribue ici  un  raisonnement  purement  digne  de  lui; 
aussi  est-ce  un  bon  homme. 

(o)  t  Que  savèz-vous  si  ce  rusé  génie  ne  vous 
»  propose  point  toutes  choses  comme  douteuses  et 
»  incertaines ,  nonobstant  qu'elles  soient  certaines 
•  et  assurées?  b  II  paroit  manifestement  par  ceci, 
comme  j'ai  déjà  observé,  qu'il  considère  le  doute 
et  la  certitude  comme  dans  les  objets ,  et  non  pas 
comme  dans  notre  pensée;  car  autrement  comment 
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pourroit-il  feindre  que  ce  génie  proposât  quelque 
chose  comme  douteuse  qui  ne  fat  pas  douteuse , 
mais  certaine ,  puisque ,  de  cela  seul  qu'il  me  la 
propbseroit  comme  douteuse ,  elle  seroit  douteuse. 
Mais  peut-être  que  ce  génie  l'a  empêché  de  recon- 
noître  la  répugnance .  qui  est  dans  ses  paroles.  Et 
il  est  à  plaindre  de  ce  qu'il  trouble  ainsi  si  souvent 
sa  pensée. 

(p)  «  Sans  doute  que  c'est  une  chose  d'une  im- 
»  portance  toutrà-fait  grande  que  cette  abdication 
»  générale  de  toutes  nos  connoîssances  passées.  * 
J'en  ai  assez  averti  sur  la  fin  de  ma  réponse  aux  qua- 
trièmes objections  et  dans  la  pré£sice  de  ces  Médita- 
tions que  je  n'ai  pour  cela  proposées  à  lire  qu'aux 
plus  solides  esprits.  J'ai  aussi  averti  de  la  même 
chose  fort  expressément  dans  mon  discours  de  la 
Méthode,  où  ayant  décrit  deux  divers  genres  d'es- 
prits à  qui  cette  abdication  générale  n'est  pas  pro- 
pre ,  si  peut  -  être  notre  auteur  se  trouve  compris 
sous  l'un  ou  sous  l'autre  genre  ^  il  ne  me  doit  pas 
pour  cela  imputer  ses  erreurs. 

(q)  «  Que  dites-vous,  je  sais,^»  Lorsque  j'ai  dit  que 
je  savois  qu'il  ne  pouvoit  y  avoir  de  péril  en  cette 
abdication  générale,  j'ai  ajouté,  «  parceqù'alors  je 
»  ne  considérois  pas  les  choses  pour  agir,  mais  seu- 
»lement  pour  les^connoître  :  »  ce  qui  fait  voir  si 
manifestement  que  je  n'ai  parlé  en  cet  endroit  -  là 
que  d'une  façon  morale  de  savoir,  .qui  suffit  pour 
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la  conduite  de  la  vie  et  que  j'ai  souvent  dit  être  fort 
différente  de  la  façon  métaphysique  dont  il  s'agit 
ici,  qu'il  semble  qu'il  n'y  ait  que  notre  auteur  seul 
qui  ait  pu  l'ignorer. 

(r)  «  Et  l'on  veut  que  je  retienne  celui-ci ,  qui 
»est  rempli  de  doutes  et  de  difficultés  :  Je  ne  sau- 
tt'roistrop  accorder  à  ma  défiance.  >  Il  y  a  encore  ici 
derechef  de  la  contrariété  dans  les  paroles;  car  tout 
le  monde  sait  que  celui  qui  se  défie ,  pendant  qu'il 
se  défie,, et  que  par  conséqu^oit  il  n'affirme  ni  ne 
nie  aucune  chose ,  ne  peut  être  induit  en  erreur  par 
aucun  génie,  pour  rusé  qu'il  soit ,  ce  qu'on  ne  peut 
pas  dire  de  celui  qui  ajoute  deux  et  trois  ensem-* 
ble ,  ainsi  que  le  prouve  l'exemple  qu'il  a  lui-même 
apporté  ci  -  dessus ,  de  celui  qui  comptoit  quatre 
fois  une  heure. 

(s) «Ce  n'est  pas  sans  une  grande  appréhension 
»  de  paroître  trop  défiant  que  je  rejette  ces  maximes 
>  anciennes.  »  Encore  qu'il  emploie  ici  beaucoup 
de  paroles  pour  tacher  de  persuader  qu'il  ne  faut 
pas  se  défier  trop ,  c'est  pourtant  une  chose  digne 
de  remarque  qu'il  n'apporte  pas  la  moindre  raison 
pour  le  prouver ,  sinon  seulement  celle-ci ,  qui  est 
qu'il  craint  ou  qu'il  se  défie  qu'il  ne  faut  pas  tant 
se  défier  :  où  il  y  a  encore  de  la  répugnance  ;  car 
de  cela  seul  qu'il  craint  et  qu'il  ne  sait  pas  certai- 
nement qu'il  ne  doit  point  se  défier,  de  là  il  s'en-* 
suit  qu'il  doit  se  défier. 
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(t)  «  Rejetez-vous  sans  scrupule  comme  une 
«chose  fausse  cette  proposition  ancienne,  J'ai  en 
»  moi  l'idée  claire  et  distincte  de  Dieu  ;  ou  celle-ci , 
9  Tout  ce  que  je  conçois  fort  clairement  et  fort  dis- 
•  tinctement  est  vrai.  »  Il  appelle  ces  choses-ci  an- 
ciennes pourcequ'il  craint  qu'on  ne  les  tienne  pour 
nouvelles,  et  que  j'aie  la  glaire  de  les  avoir  le  pre- 
mier remarquées  ;  mais  je  m'en  soucie  fort  peu.  II 
semble  aussi  vouloir  faire  glisser  quelque  scrupule 
,  touchant  l'idée  que  nous  avons  de  Dieu  ;  mais  ûe  n'est 
qu'en  passant ,  de  peur  peut-être  que  ceux  qui  sa- 
vent avec  quel  soin  j'ai  excepté  de  cette  abdication 
toutes  les  choses  qui  regardent  la  piété,  et  en  général 
les  mœurs ,  ne  le  prissent  pour  un  calomniateur. 

Enfin ,  il  ne  voit  pas  que  l'abdication  ne  regarde 
que  celui  qui  ne  conçoit  pas  encore  clairanent  et 
distinctement  quelque  chose:  comme,  par  exemple, 
les  sceptiques,  auxquels  cette  abdication  est  Êuni- 
lière,  en  tant  que  sceptiques,  n'ont  jamais  rien  conçu 
clairement  ;  car ,  du  moment  qu'ils  auroient  conçu 
clairement  quelque  chose ,  ils  auroient  cessé  d'en 
douter  et  d  être  en  cela  sceptiques.  Et  pourcequ'il 
est  aussi  fort  difficile  que  personne,  avant  que  d'a- 
voir fait  cette  abdication,  puisse  jamais  rien  conce- 
voir fort  clairement ,  j'entends  d'une  clarté  telle 
qu'il  est  requis  pour  Une  certitude  métaphysique, 
c'est  pour  cela  que  cette  abdication  est  fort  utile 
à  ceux  qui  étant  capables  d'une  connoissance  si 
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claire  ne  Font  pourtant  pas  encore  acquise  :  mais 
non  pas  à  notre  auteur,  cotnme  Févénement  le  mon- 
tre ;  et  j'estime  au  contraire  qu'il  la  doit  soigneu- 
sement éviter. 

(  v)  «  Ou  enfin  cette  autre-ci  :  Les  facultés  de  pen- 
»ser,  de  se  nourrir  et  de  sentir,  n'appartiennent 
«point  au  corps,  n^ais  à  L'esprit.  »  Il  cite  ces  pa- 
roles comme  venant  de  moi ,  et  en  même  temps  il 
les  débite  pour  si  certaines  qu'il  semble  que  per- 
sonne ne  puisse  en  aucune  façon  les  révoquer  en 
doute.  Mais  cependant  il  n'y  a  rien  de-  plus  clair 
dans  mes  Méditations  que  je  rapporte  au  corps  seul 
la  puissance  de  se  nourrir,  et  non  pas  à  Tesprit  ou 
à  cette  partie  de  l'homme  qui  pense  :  en  telle  sorte 
que  par  cela  seul  l'on  voit  manifestement,  premiè- 
rement, qu'il  ne  les  entend  point,  encore  qu'il  ait 
entrepris  de  lés  réfuter  ;  secondement ,  qu'il  n'est 
pas  vrai  que  de  ce  que,  dans  la  deuxième  Méditation 
j'ai  parlé  selon  l'opinion  du  vulgaire,  j'aie  pour  cela 
voulu  rapporter  la  puissance  de  se  nourrir  à  l'âme  ; 
et,  enfin,  qu'il  tient  plusieurs  choses  pour  indubita- 
bles qu'il  ne  faut  pas  admettre  pour  telles  sans  un 
grand  examen.  Mais  toutefois  il  a  fort  bien  conclu, 
vers  la.  fin ,  que  par  toutes  ces  choses  il  a  fait  seu- 
lement paroître  la  médiocrité  de  son  esprrit. 
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LE  P.  BOURDIN. 

oir  pr£pare  la  vois  qui  doitne  l'eittrée  a  cette  méthode. 

Lorsque  j*ai  fait  ainsi  une  abdication  de  toutes 
mes  connoissances  passées ,  (x)  je  commence  à 
philosopher  de  la  sorte  :  Je  Suis  ;  je  pense;  je  suis 
pendant  que  je  pense.  Cette  proposition ,  f  existe  y 
est  nécessairement  vraie,  toutes  les  fois  que  je  la 
prononce  ou  que  je  la  conçois  en  mon  esprit. 

Vous  diles  merveilles.  Vous  avez  trouvé  ce  point 
fixe  d'Archimède.  Sans  doute  que  vous  ferez  mou- 
voir toute  la  machine  du  monde ,  si  vous  l'entre- 
prenez. Toutes  choses  chancellent  déjà.  Mais,  je  vous 
prie  (car  vous  voulez,  comme  je  crois,  couper 
toutes  choses  jusques  au  vif,  afin  qu'il  n'y  ait  rien 
dans  votre  méthode  que  de  propre ,  de  bien  suivi , 
et  de  nécessaire),  (t)  pourquoi  faites-vous  mention 
de  l'esprit,  qliand  vous  dites  :  «  Lorsque  je  la  con- 
»çois  en  mon  esprit  ?  »  N'avez-vous  pas  même 
banni  le  corps  et  l'esprit  ?  Mais  peut-être  Taviez- 
vous  oublié,  tant  il  est  difficile,  même  aux  plus 
expérimentés ,  de  chasser  touf-à-fait  de  leur  mé- 
moire le  souvenir  des  choses  auxquelles  ils  se  sont 
accoutumés  dès  leur  jeunesse;  en  sorte  qu'il  ne  fau- 
dra pas  perdre  espérance ,  s'il  m'arrive  d'y  man- 
quer quelquefois,  moi  qui  n'y  suis  point  encore 
bien  accoutumé. 
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Je  considérerai ,  dites-vous ,  tout  de  nouveau  ce 
que  je  suis  et  ce  que  je  croyois  être  avant  que 
j'entrasse  dans  ces  dernières  pensées  ;  et ,  de  mes 
anciennes  opinions,  je  retrancherai  tout  cetjui  peut 
être  tant  soit  peu  combattu  par  les  raisons  que  j'ai 
ci«-devant  alléguées ,  afin  que  par  ce  moyen  il  ne 
demeure  précisément  rien  qui  ne  soit  entièrement 
certain  et  indubitable. 

Oserai'je  bien^  avant  que  vous  passiez  plus  outre, 
vous  demander  pourquoi ,  après  avoir  &it  une  ab* 
dication  solennelle  de  toutes  vos  anciennes  opi- 
nions ,  comme  d'autant  de  choses  fausses  ou  dou- 
teuses ,  vous  voulez  encore  une  fois  repasser  les 
yeux  dessus ,  comme  si  vous  espériez  tirer  quelque 
chose  de  bon  et  de  certain  de  ces  vieux  lambeaux 
ou  fragments  ?  Que  sera*ce  si  vous  avez  autrefois 
mal  pensé  de  vous;  bien  plus,  puisque  toutes  les 
choses  que  vous  avez  rejetées  un  peu  auparavant 
étoient  douteuses  et  incertaines  (car  autrement 
pourquoi  les  auriez-vous  rejetées?),  comment  se 
pourra-t-il  faire  que  les  mêmes  choses  ne  soient . 
plus  à  présent  douteuses  et  incertaines ,  si  ce  n'ett 
peut-être  que  cette  abdication  soit  comme  un  breu- 
vage deCircé,  pour  ne  pas  dire  une  lessive  ?  Mais 
toutefois  j'aime  mieux  admirer  et  révérer  votre 
procédé.  Il  arrive  souvent  que  ceux  qui  mènent 
leurs  amis  dans  les  palais  des  grands  pour  les  leur 
faire  voir,  les  font  entrer  par  des  portes  secrètes. 
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et  non  pas  par  la  grande  et  principcUe  porte.  De 
moi  aussi ,  je  vous  suis  fort  volontiers  par  quelques 
détours  que  vous  me  meniez  ;  je  vous  suivrai'  par- 
tout, pourvu  que  vous  medonniœ  espérance  de 
parvenir  un  jour  au  palais  de  la  vérité. 

QuW-ce  donc ,  dite&*vous ,  que  j'ai  cru  autrefois 
que  j'étois  :  sans  difficulté  j'ai  pensé  que*  j'étois  un 
homme. 

Spuffi^ez  aussi  que  j'admire  ici  votr6  adresse,  de 
vous  servir  de  ce  qui  est  douteux  pour  chercher 
ce  qui  est  certain;  de  nous  plonger  dans  les  té- 
nèbres pour  nous  faire  voir  la  lumière,  (z)  Vou- 
lez-vous que  je  consulte  ce  que  j'ai  cru  autrefois 
que  j'étois  ?  Youlez^vous  que  je  reprenne  ce  vieux 
dictum ,  rebattu  et  rejeté  il  y  a  si  long-temps ,  à 
savoir ,  je  suis  un  homme  ?  Que  seroit-ee  si  Pytha- 
gore  ou  quelqu'un  de  ses  disciples  se  trouvoit 
ici  ?  que  lui  diriez-vous ,  s'il  vous  disoit  qu'il  a  été 
autrefois  un  coq  ?  et  que  pourriez-vous  répondre 
à  tant  de  furieux,  d'insensés  et  d'extravagants ,  sur 
tqjutes  les  chimères  qu'ils  s'imagincint  ?  Mais  j'ai 
tort  ;  vous  êtes  savant  et  expérimenté  ;  vous  êtes 
un  bon  guide ,  voua  connoîssez  tous  les  détours  et 
tous  les  sentiers  par  où  nous  avons  à  passer  :  j'au- 
rai bonne  espérance. 

Qu'est-ce  qu'un  homme?  ditesrvous.  Si  vous 
voulez  que  je  vous  réponde ,  perknettez-moi  aupa- 
ravant de  vous  demander  de  quel  homme  vous 
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entendez  parler  ;  ou  ce  que  vous  cherchez ,  quand 
vous  cherchez  ce  que  c'est  qu'un  homme.  Est-ce 
cet  homme  que  je  me  feignois  autreficâs ,  que  je 
pensois  être ,  et  que ,  depuis  que  j'ai  tout  rejeté,  je 
suppose  que  je  ne  suis  point  ?  Si  c'est  lui  que  vous 
cherchez,  si  c'est  celui  que  je  m'imaginois  fausse-* 
ment  que  j'étois ,  c'est  un  certain  composé  de  corps 
et  d'âme.  Êtes-vous  content  ?  je  crois  que  oui , 
puisque  vous  continuez  de  la  sorte. 

REMARQUES  DE  DESCARTES. 

(x)  «  Je  commence  de  la  sorte  à  philosopher  : 
»  Je  suis;  je  pense;  je  suis  pendant  que  je  pense.  » 
Il  est  ici  à  remarquer  qu'il  avoue  lui-même  que 
pour  bien  commencer  à  philosopher ,  ou  pour  éta- 
blir la  certitude  de  quelque  proposition,  il  faut 
suivre  la  voie  que  j'ai  tenue ,  qui  est  de  comment 
cer  par  la  connoissance  de  sa  propre  existence. 
Ce  que  je  dis  afin  que  l'on  sache  que ,  dans  les 
autres  endroits  où  il  a  feint  que  j -ai  commencé  par 
une  positive  ou  affirmative  abdication  de  toutes 
les  choses  qui  sont  douteuses ,  il  a  dit  le  contraire 
de  ce  qu'en  effet  il  pensoit.  Je  n'ajoute  point  ici 
avec  quelle  subdUté  il  m'introduit  commençant  k 
philosopher ,  lorsqu'il  me  fait  parla?*  de  la  sorte , 
«  Je  suis  ;  je  pense ,  etc.  :  »  car  l'on  peut  aisément 
reconnoître ,  sans  même  que  j'en  parle ,  la  candeur 
qu'il  garde  en  toutes  choses. 
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(y)  «  Pourquoi  faitesrvous  mention  de  l'esprit 
»  quand  vous  dites  :.Lorsqde  je  la  conçois  en  mon 
»  esprit  ?  N'avez-vous  pas  même  banni  le  corps  et 
»  Tesprit  ?  »  J'ai  déjà  ci-devant  averti  qu'il  cherdboit 
occasion  de  pointiller  sur  le  mot  d'esprit.  Mais  ici 
concevoir  en  son  esprit  ne  signifie  rien  autre  chose 
que  penser  ;  et  partant  il  suppose  mal  que  je  fais 
mention  de  l'esprit  en  tant  que  considéré  comme 
une  partie  de  l'homme.  De  plus ,  encore  que  j'aie 
rejeté  ci-devant  le  corps  et  l'esprit,  avec  tout  le 
reste  de   mes  anciennes   opinions,  comme  des 
choses  douteuses  ou  des  choses  que  je  ne  con- 
ce  vois  pas  encore  clairement ,  cela  n'empêche  pas 
que  je.  ne    les    puisse  reprendre  par  après   s'il 
arrive  que  je  les  conçoive  clairement.  Mais  cela  est 
aurdessus  de  la  portée  de  notre  auteur ,  qui  pense 
que  le  doute  soit  quelque  chose  attaché  insépara- 
blement aux  objets;  car  il  demande  un  peu  après  : 
«  Comment   se  pourra-t-il  £aiire  que  les  mêmes 
»  choses    qui    auparavant   étoient    douteuses  .  ne 
»  soient  plus  maintenant  douteuses  et  incertaines?  » 
Il  veut  même  que  j'en  aie  fait  une  abdication  solen- 
nelle; et  il  admire  aussi  mon  adresse,  en  ce  que 
je  me  sers  de  ce  qui  est  douteux  pour  chercher 
ce  qui  est  certain ,  etc.  :  comme  si  j'avois  pris  pour 
fondement  de  ma  philosophie,  qu'il  faut,  toujours 
tenir  pour  fausses  les  choses  douteuses: 

(z)  «  Voulez-vous  que  je  consulte  ce  que  j'ai  cru 
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>  autrefois  que  j'étois  ?  voulez-vous  que  je  reprenne 
»ce  vieux  dictum,  etc.  ?»  Je  me  servirai  ici  d'un 
exemple  fort  familier  pour  lui  £sdre  ici  entendre  la 
conduite  de  mon  procédé,  afin  que  désormais  il 
ne  l'ignore  plus^  ou  qu'il  n'ose  plus  feindre  qu'il 
ne  l'entend  pas. 

Si  d'aventure  il  avoit  une  corbeille  pleine  de 
pommes,  et  qu'il  appréhendât  que  quelques  unes 
ne  fussent  pourries ,  et  qu'il  voulût  les  ôter ,  de 
peur  qu'elles  ne  corrompissent  le  reste ,  comment 
s'y  prendroit-il  pour  le  faire?  Ne  commenceroit-il 
pas  tout  d'abord  à  vider  sa  corbeille;  et  après 
cela ,  regardant  toutes  ces  pommes  les  unes  après 
les  autres,  ne  choisiroit-il  pas  celles-là  seules  qu'il 
verroit  n'être  point  gâtées;  et,  laissant  là  les  autres, 
ne  les  remettroit-il  pas  dedans  son  panier  ?  Tout  de 
même  aussi ,  ceux  qui  n'ont  jamais  bien  philoso- 
phé ont  diverses  opinions  en  leur  esprit  qu'ils  ont 
commencé  à  y  amasser  dès  leur  bas  âge;  et,  ap- 
préhendant avec  raison  que  la  plupart  ne  soient 
pas  vraies,  ils  tâchent  de  les  séparer  d'avec  les  au- 
tres, de  peur  que  leur  mélange  ne  les  rende  toutes 
incertaines.  Et,  pour  ne  se  point  tromper,  ils  ne  sau- 
roient  mieux  faire  que  de  les  rejeter  une  fois  toutes 
ensemble,  ni  plus  ni  moins  que  ^  elles  étoient 
toutes  fausses  et  incertaines  ;  puis ,  les  examinant 
par  ordre  les  unes  après  les  autres,  reprendre 
celles-là  seules  qu'ils  reconnoîtront  être  vraies  et 
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indubitables.  C'est  pourquoi  je  n'ai  pas  mal  fait  au 
eommencement  de  rejeter  tout;  puis,  considérant 
que  je  ne  connoissois  rien  plus  certainement  ni 
plus  évidemment  sinon  que  moi  qui  pensois, 
étois  quelque  chose,  je  n'ai  pas  eu  aussi  mauvaise 
raison  d'établir  cela  comme  le  premier  fondement 
de  toute  ma  connoissance;  et  enfin  je  n'ai  pas  aussi 
mal  fait  de  demander  après  cela  ce  que  j'avois  cru 
autrefois  que  j'étois ,  noi;i  pas  afin  que  je  crusse 
encore  de  moi  toutes  les  mêmes  choses,  mais  afin 
de  reprendre  celles  que  je  reconnoîtrois  être  vraies, 
de  rejeter  celles  que  je  trouvercMs  être  fausses,  et  de 
remettre  à  examiner  à  un  autre  temps  celles  qui  me 
sembleroient  douteuses.  Ce  qui  £ut  voir  que  notre 
auteur  n'a  pas  raison  d'appeler  ceci  un  art  de  tirer 
des  choses  certaines  des  incertaines^  ou,  comme  il  dit 
ci-^après ,  une  méthode  de  rêver;  et  que  tout  ce  qu'il 
raconte  ici  et  dans  les  deux  paragraphes  suivants 
du  coq  de  Pythagore,  et  des  opinions  des  philoso- 
phes touchant  la  nature  du  corps  et  de  l'âme,  sont 
choses  tout-à-fait  inutiles  et  hors  de  propos ,  puis- 
que ,  selon  la  méthode  que  je  m'étois  prescrite,  je 
n'ai  point  dû  et  n'ai  point  aussi  voulu  me  mêler  de 
Importer  rien  de  ce  que  les  autres  ont  jamais  pensé 
là-dessus ,  mais  seulement  ce  qu'il  m'en  a  semblé 
autrefois  à  moi-même,  et  ce  qui  a  coutume  de  sem- 
bler aux  autres  en  5e  laissant  seulement  conduire 
par  la  lumière  naturelle,  soit  qu'il  fût  vrai,  soit 
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qu'il  fût  &UX ,  pourceque  je  ne  l'ai  point  rapporté 
afin  de  le  croire,  mais  seulement  pour  Texaminer. 


LE  P.  BOURDIN. 


CE  QUB  c'est  que  LE  COEP8. 


Qu'eàt-ce  que  le  corps? dites-vous.  Qu'entendois- 
je  autrefois  par  le  corps? 

Vous  ne  trouverez  pas  mauvais  si  je  regarde  de 
tous  côtés ,  si  je  crains  partout  de  tomber  dans  des 
pièges.  C'est  pourquoi,  dites-moi,  je  vous  prie,  de 
quel  corps  entendez-vous  parler?  Est-ce  de  celui 
que  je  m'imaginois  autrefois  être  composé  de  cer- 
taines propriétés ,  mais  que  je  mlmaginois  mal , 
suivant  les  lois  de  notre  abdication  ?  ou  bien  est-ce 
de  quelque  autre ,  si  peut-être  il  y  en  peut  avoir? 
car  que  sais-je?  je  doute  si  cela  se  peut  ou  non.  Si 
c'est  du  premier  dont  vous  entendez  parler ,  je  n'au- 
rai pas  de  peine  à  vous  répondre.  Par  le  corps  j'en- 
tendois  tout  ce  qui  peut  être  terminé  par  quelque 
figure  ;  qui  peut  être  compris  en  quelque  lieu ,  et 
remplir  un  espace,  de  telle  sorte  que  tout  autre 
corps  en  soit  exclus  ;  qui  peut  être  aperçu  par  les 
sens ,  et  mû  par  un  autre  qui  le  touche  et  dont  il 
reçoive  l'impression.  Voilà  comme  je  décrivois  le 
premier  que  j'ai  conçu ,.  de  telle  sorte  que  je  croyois 
être  obligé  de  donner  le  nom  de  corps  à  tout  ce  que 

je  voyoîs  être  revêtu  de  toutes  ces  propriétés  que 
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je  viens  d'expliquer.  Et  néanmoins  je  ne  pensois 
pas  pour  cela  être  aussitôt  obligé  de  croire  qu'il  n'y 
eût  rien  que  cela  qui  fôt  ou  qui  pût  être  appelé 
corps  :  vu  principalement  que  c'est  bien  autre 
chose  de  dire,  je  concevois  par  le  corp»  ceci  ou 
cela,  et  dire,  je  ne  concevois  rien  que  ceci  ou  cela 
qui  fiit  corps. 

Si  c'est  du  second  dont  vous  entendez  parler,  je 
vous  répondrai  suivant  l'opinion  des  philosophes 
les  plus  modernes  ;  car  aussi  bien  vous  ne  deman- 
dez pas  tant  ce  que  j'en  pense  que  ce  que  chacun 
en  peut  penser.  Par  le  corps  j'entends  tout  ce  qui 
peut  être  compris  en  quelque  lieu ,  comme  une 
pierre ,  ou  défini  par  le  lieu,  en  telle  sorte  qu'il 
soit  tout  entier  dans  le  tout ,  et  tout  entier  dans 
chaque  partie ,  tels  que  sont  les  indivisibles  de  la 
quantité,  ou  d'une  pierre,  et  des  choses  semblables, 
que  quelques  nouveaux  auteurs  comparent  aux 
anges  ou  aux  âmes  des  hommes  :  et  même  ils  en- 
seignent ,  non  sans  quelque  applaudissement ,  ou 
du  moins  sans  quelque  complaisance  de  leur  part, 
que  le  corps  est  ou  étendu  actuellement  comme 
une  pierre,  ou  en  puissance  comme  les  susdits 
indivisibles  ;  qu'il  est  divisible  en  plusieurs  parties, 
comme  une  pierre ,  ou  indivisible  comme  les  in- 
divisibles susdits  ;  qu'il  peut  être  mû  par  un  autre 
comme  une  pierre  quand  elle  est  poussée  en  haut , 
ou  par  soi ,  comme  une  pierre  quand  elle  tombe 
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en  bas;  (aa)  qu'il  peut  sentir  comme  un  chien,  ou 
penser  comme  un  singe ,  ou  imaginer  comme  un 
mulet.  £t  si  j'ai  autrefois  rencontré  quelque  chose 
qui  fût  mue  ou  par  une  autre  ou  par  soi ,  qui  sentît , 
qui  imaginât ,  qui  pensât ,  je  l'ai  appelée  corps ,  si 
rien  ne  l'a  empêché ,  et  je  l'appelle  encore  mainte- 
nant  ainsi. 

Mais  c'est  mal  fait,  dites-vous;  car  je  jugeois  que 
la  feculté  de  se  mouvoir  soi-même ,  de  sentir  ou 
de  penser,  n'appartenoit  en  aucune  façon  à  la  na- 
ture  du  corps. 

Vous  le  jugiez  ainsi,  dites-vous;  puisque  vous 
le  dites  je  vous  crois,  car  les  pensées  sont  libres: 
mais ,  lorsque  vous  le  pensiez  ainsi ,  vous  laissiez 
aussi  à  chacun  la  liberté  de  son  sentiment  ;  et  je 
ne  crois  pas  que  vous  vouliez  vous  rendre  l'ar- 
bitre de  toutes  les  pensées  des  hommes ,  pour 
rejeter  les  unes  et  approuver  les  autres ,  à  moins 
que  vous  n'ayez  une  règle  certaine  et  infaillible 
qui  vous  fasse  connoître  celles  qu'il  faut  approu- 
ver ou  rejeter.  Mais ,  pourceque  vous  ne  nous 
en  avez  point  parlé  lorsque  vous  nous  avez  com- 
mandé de  faire  cette  abdication  générale  de  toutes 
choses ,  vous  trouverez  bon  que  j'use  ici  de  la  li- 
berté que  la  nature  nous  a  donnée.  Autrefois  vous 
le  jugiez  ;  autrefois  je  le  jugeois  aussi  :  moi  à  la  vé- 
rité d'une  façon,  et  vous  d'une  autre,  mais  peut- 
être  tous  deux  mal;  au  moins  n'a -ce  pas  été 
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sans  quelque  scrupule,  puisque  noiis  avons  été  obli- 
gés ,  et  vous  et  moi ,  de  rejeter ,  dès  la  première 
entrée,  cette  vieille  opinion  que  Ton  a  eue  du  corps  ; 
c'est  pourquoi ,  pour  ne  pas  faire  durer  plus  long- 
temps cette  dispute,  si  vous  voulez  définir  le  corps 
selon  votre  sentiment  particulier ,  comme  il  a  été 
défini  au  commencement,  je  ne  l'empêche  point; 
au  contraire ,  j'admets  fort  volontiers  cette  façon 
de  définir  le  corps ,  pourvu  que  vous  vous  souve- 
niez que  par  votre  définition  vous  ne  décrivez  pas 
généralement  toute  sorte  de  corps ,  mais  seulement 
une  certaine  espèce  que  vous  avez  considérée ,  et 
que  vous  avez  omis  les  autres,  dont  les  doctes  dis- 
putent entre  eux  et  sont  en  question  s'il  y  en  a  ou 
s'il  y  en  peut  avoir,  ou  du  moins  dont  l'on  ne  peut 
conclure ,  d'une  certitude  telle  que  vous  la  désirez , 
s'il  y  en  peut  avoir  ou  non  :  en  sorte  que  c'est  en- 
core une  chose  douteuse  et  incertaine  si  jusques 
ici  le  corps  a  été  bien  ou  mal  défini.  C'est  pourquoi 
continuez,  s'il  vous  plaît,  pendant  que  je  vous 
suis  :  et  je  vous  suis  même  si  volontiers  qme  je  n'ai 
aucune  répugnance  à  le  faire,  tant  j'ai  envie  de  voir 
comment  vous  réussira  cette  nouvelle  façon  de  ti- 
rer le  certain  de  l'incertain. 

REMARQUES  DE  DESCARTES. 

(  AA  )  •  Ou  sentir  comme  un  chien ,  ou  penser 
»  comme  un  singe,  ou  imaginer  comme  un  mulet.  » 
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Il  tâche  ici  de  nous  surprendre  dans  ces  mots  ;  et  > 
pour  faire  en  sorte  qu'on  trouve  que  j'aie  mal  éta- 
bli la  différence  qui  est  entre  l'esprit  et  le  corps  j 
en  ce  que  celui-là  pense ,  et  que  celui-ci  ne  pense 
point ,  mais  est  étendu ,  il  dit  que  tout  ce  qui  sent, 
qui  imagine  et  qui  pense,  il  l'appelle  corps;  mais 
qu'il  l'appelle  aussi  un  mulet  ou  un  singe ,  si  bon 
lui  semble.  S'il  peut  jamais  faire  que  ces  mots 
nouveaux  viennent  en  usage,  je  ne  refuserai  pas 
de  m'en  servir  ;  mais  cependant  il  n'a  aucun  droit 
de  me  reprendre  de  ce  que  je  me  sers  de  ceux  qui 
sont  communément  reçus  et  approuvés. 

LE  P.  BOURDIN. 

CE  QUE  c'ESf  QUE  I.*AME. 

Qu'est-ce  que  l'âme  ?  dites-vous.  Qu'entendois-je 
autrefois  par  l'âme  ?  Sans  doute  que  j'ignorois  ce 
que  c'étoit ,  ou  que  je  l'imaginois  comme  un  je  ne 
sais  quel  vent  fort  subtil  et  comme  un  esprit  de  feu, 
ou  un  air  fort  délié  qui  étoit  dififiis  et  répandu 
dans  mes  parties  les  plus  grossières  ;  et  je  lui  at- 
tribuois  la  faculté  de  nourrir ,  de  marcher,  de  sen- 
tir et  de  penser. 

Certainement  voilà  bien  des  choses.  Mais  je 
crois  que  vous  ne  trouverez  pas  mauvais  que  je 
vous  fasse  ici  une  question  ou  deux.  Quand  vous 
demandez  ce  que  c'est  que  l'esprit  ou  l'âme  de 
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l'homme,  ne  demandez- vous  pas  quels  sentiments 
Ton  en  a  qjus  par  le  passé ,  et  ce  que  l'on  en  a  cru 
autrefois  ? 

(Bif)  C'est  cela  même,  me  dites-vous.  Mais  croyez- 
vous  donc  que  nous  en  ayons  eu  des  sentiments  si 
raisonnables  que  nous  n'ayons  point  du  tout  besoin 
de  votre  méthode  ?  croyez-vous  que  tout  le  monde 
ait  suivi  le  bon  chemin  parmi  tant  de  ténèbres?  Les 
opinions  des  philosophes  touchant  l'âme  sont  si 
diverses  et  si  différentes  les  unes  des  autres,  que  je 
ne  puis  assez  admirer  cette  adresse  par  laquelle, 
d'une  aussi  vile  matière ,  vous  espérez  faire  un  re*' 
mède  certain  et  salutaire,  quoique  pourtant  la  thé- 
rîaque  se  fasse  du  venin  de  vipère.  Voulez-vous 
donc  que  j'ajoute,  à  cette  opinion  que  vous  avez  de 
l'âme,  ce  que  quelques  uns  en  pensent  aussi ,  ou  ce 
qu'ils  en  peuvent  penser?  Vous  ne  vous  souciez  pas 
que  ce  soit  bien  ou  mal  :  c'est  assez  que  leur  opi- 
nion, soit  telle  qu'ils  croient  ne  pouvoir  être  per- 
suadés du  contraire  par  la  force  d'aucune  raison. 
Quelques  uns  diront  que  l'âme  est  un  certain  genre 
de  corps  qu'on  appelle  ainsi.  Pourquoi  vous  en 
étonnez-vous  ?  c'est  là  leur  sentiment ,  qu'ils  ne 
trouvent  pas  sans  quelque  appar^ace  de  vérité  y 
car,  puisque  l'on  appelle  corps  et  qu'en  effet  tout 
cela  est  corpîs  qui  est  étendu,  qui  a  les  trois  di- 
mensions ,  et  qui  est  divisible  en  certaines  parties  ; 
et  puisqu'ils  trouvent  dan^  un  cheval  quelque  chose 
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d'étendu  et  de  divisible,  ccxnme  de  la  chair,  des 
os,  et  cet  assemblage  extérieur  qui  frappe  les  sens; 
et  que  d'ailleurs  ils  concluent  par  la  force  de  la 
raison  qu'outre  cet  assemblage  de  parties  il  y  a 
encore  je  ne  sais  quoi  d'intérieur,  qui  doit  être 
san&  doute  très  subtil  et  très  délié ,  qui  est  répandu 
et  étendu  dans  toute  sa  machine,  qui  a  les  trois  di- 
mensions ,  et  qui  est  divisible  ;  en  sorte  qu'ayant  re- 
tranché quelque  membre  on  coupe  aussi  en  même 
temps  quelque  partie  de  cette  chose  intérieure ,  qui 
est  éparse  dans  lui  ;  ils  conçoivent  un  cheval  com- 
posé de  deux  étenduies,  qui  toutes  deux  ont  les  trois 
divisions ,  et  qui  sont  divisibles;  et  partant  ils  le  con- 
çoivent composé  de  deux  corps,  qui,  de  même  qu'ils 
diffèrent  entre  eux ,  ont  aussi  des  noms  différents , 
et  dont  l'un ,  k  savoir  l'externe ,  retient  le  nom  de 
corps;  et  l'autre ,  à  savoir  l'interne^  est  appelé  du  nom 
d'âme.  Enfin,  pour  ce  qui  regarde  le  sentiment,  l'i- 
magination et  la  pensée,  ils  croient  que  c'est  l'âme 
ou  ce  corps  intérieur  qui  a  les  facultés  de  sentir , 
d'imaginer  et  de  penser ,  mais  toutefois  avec  quel- 
que rapport  à  l'extérieur,  sans  l'entremise  duquel 
il  ne  se  £sdt  aucun  sentiment.  D'autres  diront  et 
controuveront  d'autres  choses,  car  à  quoi  bon  me 
mettre  en  peine  de  les  rapporter  toutes  ?  Je  m'as- 
sure même  qu'il  y  en  aura  plusieinrs  qui  croiront 
que  généralement  toutes  les  âmes  sont  telles  que 
je  les  viens  de  décrire. 
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Tout  beau,  me  dites-vous,  cela  est  impie.  Oui, 
sans  doute,  cela  Test  ;  mais  pourquoi  me  faites-vous 
telles  questions?  Qu'y  feroit-on?  ce  sont  des  athées 
et  des  hommes  charnels ,  dont  toutes  les  pensées 
sont  tellement  attachées  à  la  matière  qu'ils  ne  con- 
noissent  rien  que  la  chair  et  le  corps.  (  ce)  Et  même, 
puisque  vous  voulez  par  votre  méthode  établir  et 
démontrer  que  Tesprit  de  l'homme  n'est  pas  corpo- 
rel, mais  spirituel ,  vous  ne  devez  nullement  le  sup- 
poser ;  mais  vous  devez  plutôt  vous  attendre  qu'il 
y  en  aura  qui  vous  le  nieront ,  ou  qui  di^  moins,  par 
forme  de  dispute ,  vous  objecteront  tout  ce  que  je 
viens  de  dire.  C'est  pourquoi  imaginez-vous  qu'il 
y  en  a  ici  quelqu'un  de  ceux-là ,  qui ,  à  la  demande 
que  vous  lui  faites,  savoir  ce  que  c'est  que  l'esprit , 
vous  réponde  comme  vous  faisiez  autrefois,  que 
l'esprit  est  quelque  chose  de  corporel,  de  délié  et 
de  subtil ,  difïus  dans  toute  l'étendue  de  ce  corps 
externe ,  qui  est  le  principe  du  sentiment ,  de  l'ima- 
gination et  de  la  pensée;  en  sorte  que  le  corporel 
comprend  et  embrasse  trois  degrés  :  c'est  à  savoir, 
le  corps ,  le  corporel  ou  l'âme,  la  pensée  ou  l'esprit, 
dont  on  recherche  l'essence.  C'est  pourquoi  expri- 
mons désormais  ces  trois  degrés  par  ces  trois  mots, 
à  savoir,,  le  corps,  l'âme,  l'esprit.  Supposé  donc 
que  quelqu'un  réponde  ainsi  à  la  demande  que  vous 
lui  faites,  serez-vous  satisfait  de  sa  réponse?  Mais 
je  ne  veux  pas  prévenir  votre  art  et  votre  mé- 
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thode  :  je  vous  suis.  Voici  donc  comme  vous  pour- 
suivez. 

REMARQUES  DE  DESCARTES. 

(bb)  «  C'est  cela  même,  me  dites-vous.  »  Ici,  et 
presque  partout  ailleurs ,  il  m'introduit  lui  repon- 
dant des  choses  tout-à-fait  contraires  à  mon  opi- 
nion. Mais  il  seroit  trop  ennuyeux  de  faire  remar- 
quer toutes  ses  fictions. 

(ce)  «  Et  même ,  puisque  votre  dessein  est  d'établir 
»et  de  démontrer  que  l'esprit  de  l'homme  n'est  pas 
t  corporel ,  vous  ne  devez  nullement  le  supposer.  » 
Il  feint  ici  à  tort  que  je  suppose  ce  que  j'ai  dû  prou- 
ver. Mais  à  des  choses  qui  sont  ainsi  feintes  gratuite- 
ment ,  et  qui  ne  peuvent  être  appuyées  et  soutenues 
par  aucune  raison  ,  on  ne  doit ,  ce  me  semble ,  ré- 
pondre autre  chose  sinon  qu'elles  sont  fausses  : 
et  je  n'ai  jamais,  en  aucune  façon ,  mis  en  dispute 
ce  qui  doit  être  appelé  du  nom  de  corps  ^  ou  d'âme, 
ou  d'esprit  ;  mais  j'ai  seulement  expliqué  deux  dif- 
férentes sortes  de  choses ,  savoir  est  celle  qui  pense 
et  celle  qui  est  étendue,  auxquelles  seules  j'ai  fait 
voir  que  toutes  les  autres.se  rapportent,  et  que  j'ai 
prouvé  aussi ,  par ide  bonnes  raisons ,  être  deux  sub- 
stances réellement  distinctes ,  l'une  desquelles  j'ai 
appelée  esprit^  et  l'autre  corps.  Mais,  si  ces  noms 
lui  déplaisent ,  il  leur  en  peut  attribuer  d'autres 
si  bon  lui  semble,  je  ne  l'empêcherai  point. 
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LE  P.  BOURDIN. 

OH   TSITTB   l'eHTUB  OB   CBTTB   MXTHODB. 

Tout  va  bien,  dites -vous,  les  fondements  sont 
heureusement  jetés.  Je  suis  pendant  que  je  pense. 
Cela  est  certain ,  cela  est  inébranlable.  Désormais 
tout  ce  que  j'ai  à  faire ,  c'est  de  bien  prendre  garde 
que  ce  mauvais  génie  ne  m'abuse.  Je  suis,  (db)  Mais 
qu'est-ce  que  je  suis  ?  Sans  difficulté ,  je  suis  quel- 
qu'une des  choses  que  je  croyois  autrefois  que  j'é- 
tois.  Or  je  croyois  autrefois  que  j'étois  un  homme, 
et  je  croyois  qu'un  homme  avoit  un  corps  et  une 
âme;  suis-je  donc  un  corps ,  ou  bien  un  esprit  ?  Le 
corps  est  étendu ,  renfermé  dans  un  lieu ,  imp^é- 
trable ,  visible;  y  a-t-il  quelque  chose  de  tout  cela 
en  moi  ?  y  a-t-il  de  l'étendue?  Comment  y  en  pour- 
roit-il  avoir ,  puisqu'il  n'y  en  a  point  du  tout  ?  Je 
l'ai  rejetée  dès_  le  ccnnmencement.  Puis -je  être 
touché ,  puis-je  être  vu  ?  Quoique  à  vrai  dire  je 
pense  maintenant  être  vu  et  être  touché  par 
moi-même^  si  est-ce  pourtant  que  je  ne  suis  ni  vu 
ni  touché;  (ee)  j'en  suis  bien  certain ,  depuis  que  j'en 
ai  fait  l'abdication.  Que  suis-je  donc?  Je  regarde ,  je 
pense  ,  je  considère  et  examine ,  il  ne  se  présente 
rien  du  tout.  Je  suis  fatigué  de  répéter  si  souvent 
les  mêmes  choses.  Je  ne  trouve  en  moi  rien  de  ce 
qui  appartient  au  corps.  Je  ne  suis  point  un  corps. 
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Je  suis  pourtant ,  et  ]e  sais  que  je  suis ,  et  pendant 
que  je  sais  que  je  suis,  je  ne  connois  rien  de  ce  qui 
appartient  au  corps,  (ff)  Suisrje  donc  un  esprit? 
Que  croyois-je  autrefois  qui  appartînt  à  Tesprit  ? 
Y  a-t-il  quelque  chose  de  cela  en  moi  ?  Je  croyois 
qu'il  appartenoit  à  l'esprit  de  penser.  Mais  il  est 
vrai  en  effet  que  je  pense,  lupvixa,  lupiixa.  Je  suis ,  je 
pense ,  je  suis  pendant  que  je  pense.  Je  suis  une 
chose  qui  pense ,  je  suis  un  esprit ,  un  entende- 
ment, une  raison.  Voilà  ma  méthode ,  par  laquelle 
je  suis  heureusement  entré  où  je  voulois.  C'est  à 
vous  maintenant  à  me  suivre.,  si  vous  en  avez  le 
courage. 

Que  vous  êtes  heureux  d'être  sauté  presque  tout 
d'un  coup  d'un  pays  si  rempli  de  ténèbres  dans 
celui  de  la  lumière!  Mais,  je  vous  prie,  ne  me  re- 
fusez pas  la  main  pour  m'assurer,  moi  qui  chan- 
celle en  suivant  vos  pas.  Je  répète  les  mêmes  cho- 
ses que  vous  mot  pour  mot ,  mais  tout  doucement 
comme  je  puis.  Je  suis,  je  pense.  Mais  qu'est-ce 
que  je  suis  ?  Ne  suis-je  point  quelqu'une  des  choses 
que  je  croyois  autrefois  que  j'étois  :  mais  croyois^ 
je  bien  ?  Je  n'en  sais  rien.  J'ai  rejeté  toutes  les  cho- 
ses douteuses,  et  je  les  tiens  pour  fausses.  Je  n'ai 
donc  rien  cru  qui  vaille. 

(gg)  Tout  au  contraire,  vous  écriez-vous  ;  arrêtez- 
vous  là  ;  placez-y  hardiment  votre  pied  et  vous  as- 
surez. L'y  poserai  -  je  ?  Toutes  choses  chancellent. 
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Quoi  donc ,  si  j'étois  autre  chose  !  Que  vous  êtes 
craintif?  ajoutez- vous  :  n'êtes-vous  pas  un  corps 
ou  un  esprit. 

(hh)  Je  le  veux  bien,  puisque  vous  le  voulez  :  j'en 
doute  pourtant  ;  et ,  quoique  vous  me  donniez  la 
main ,  à  peine  osé-je  avancer  un  pas.  Que  seroit-ce, 
je  vous  prie,  si  j'étois  une  âme  ou  quelque  autre 
chose  ?  car  je  n'en  sais  rien. 

Il  n'importe ,  dites-vous  ;  vous  êtes  un  corps  ou 
un  esprit.  « 

Bien  donc ,  je  suis  un  corps  ou  un  esprit.  Mais 
ne  suis-je  donc  point  un  corps  ?  Sans  difficulté  je 
serai  un  corps,  si  je  trouve  en  moi  quelqu'une  des 
choses  que  j'ai  cru  autrefois  appartenir  au  corps , 
quoique  pourtant  j'appréhende  de  n'avoir  pas  bien 
cru. 

Courage ,  dites-vous ,  il  ne  faut  rien  craindre. 

Je  poursuivrai  donc  hardiment,  puisque  vous 
m'assurez  ainsi.  J'avois  cru  autrefois  que  la  pensée 
appartenoit  au  corps.  Mais .  il  est  vrai  en  effet  que 
je  pense  à  présent ,  2upv)xa ,  eupyixoc.  Je  suis ,  je  pense , 
je  suis  une  chose  qui  pense,  je  suis  quelque  chose 
de  corporel ,  je  suis  une  étendue ,  je  suis  quelque 
chose  de  divisible ,  qui  sont  des  termes  dont  j'i- 
gnorois  auparavant  la  signification.  Pourquoi  vous 
mettez-vous  en  colère ,  et  pourquoi  me  repoussez- 
vous  si  rudement  de  la  main ,  après  avoir  franchi 
ce  mauvais  pas  ?  Me  voilà  sur  le  bord ,  et  je  me 


OBJECTIONS    ET    Rl^PONSES.  ^5l 

trouve,  par  votre  faveur  et  par  celle  de  votre  abdica- 
tion, ferme  et  stable  sur  le  même  rivage  que  vous. 

Mais  c'est  en  vain ,  ajoutez-vous. 

En  quoi  donc  ai-je  failli  ? 

(n)  Vous  aviez  mal  cru  autrefois,  dites-vous,  que 
la  pensée  appartenoit  au  corps  ;  vous  deviez  croire 
au  contraire  qu'elle  appartenoit  à  l'esprit.  Que  ne 
m'en  aviez-vous  donc  averti  dès  le  commencement? 
Que  ne  m'avez-vous  commandé,  lorsque  vous  m'a- 
vez vu  tout  prêt  et  tout  disposé 'à  rejeter  toutes 
mes  vieilles  connoissances ,  de  retenir  du  moins 
celle-ci,  •  la  pensée  appartient  à  l'esprit,  »  et  de  la 
recevoir  de  vous  comme  un  passe-port  sans  lequel 
on  ne  peut  avoir  entrée  dans  votre  philosophie.  Si 
vous  m'en  croyez,  je, vous  conseille  d'inculquer  dé- 
sormais cet  axiome  dans  l'esprit  de  vos  disciples ,  et 
de  leur  recommander  surtout  qu'ils  prennent  garde 
de  ne  le  pas  rejeter  avec  les  autres  :  par  exemple , 
avec  celui  -  ci ,  deux  et  trois  font  cinq.  Quoique 
pourtant  je  ne  vous  réponde  pas  s'ils  vous  obéiront 
ou  non  :  car,  comme  vous  savez,  chacun  a  son  sen- 
timent particulier  ;  et  vous  en  trouverez  peu  au- 
jourd'hui qui  se  veuillent  soumettre  à  ne  point  re- 
cevoir iVautre  loi  que  celle  qu'avoient  autrefois  les 

disciples  de  Pythagore ,  qui  se  contentoient  d'un 
ouToç  l^pct.  Quoi  donc,  s'il  y  en  a  qui  ne  veuillent  pas, 
qui  refusent  de  le  faire  et  qui  persistent  dans  leur 
ancienne  opinion ,  que  ferez-vous  à  cela? 
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Et  pour  ne  point  mettre  en  jeu  les  autres,  je 
vous  en  prends  seul  à  témoin.  Lorsque  vous  pro- 
mettez de  montrer  par  la  force  de  la  raison  que 
l'âme  de  l'homme  n'est  pas  corporelle,  mais  qu'elle 
est  spirituelle ,  si  vous  posez  ceci  pour  fondement 
de  toutes  vos  démonstrations ,  à  savoir,  que  t  pen- 
»  ser  est  le  propre  de  l'esprit,  »  ou  d'une  chose  spi- 
rituelle et  incorporelle ,  ne  verra-t-on  pas  que  vous 
supposez ,  en  termes  nouveaux ,  ce  qu'il  y  a  long- 
temps qui  est  en  «question  ;  comme  si  l'on  pouvoit 
être  stupide  jusqu'à  ce  point ,  croyant  que  penser 
est  le  propre  d'une  chose  spirituelle  et  incorpordUe, 
et  sachant  d'ailleurs  par  sa  propre,  expérience  que 
l'on  pense  (  car  qui  est  celui  qui  ne  s'est  point  en- 
core aperçu  de  sa  pensée  et  qui  aiti>esoin  de  quel* 
qu'un  qui  l'en  avertisse  ?  )  que  de  douter  que  l'on  a 
en  soi  quelque  chose  de  spirituel  et  qui  n'est  point 
du  tout  corporel  ?  Et  afin  que  vous  ne  pensiez  pas 
que  je  dis  ceci  sans  raison  ,  combien  y  a- 1- il  de 
philosophes ,  et  même  des  plus  célèbres ,  qui  veu- 
lent que  les  bétes  pensent,  et  qui. par  conséquent 
croient  que  la  pensée  n'est  pas  à  la.  vérité  com- 
mune à  toute  sorte  de  corps,  maïs  à  l'âme  étendue  ^ 
telle  qu'elle  est  dans  les  bétes ,  et  qu'ainsi  elle  n'est 
pas  une  particulière  et  véritable  propriété  de  l'es» 
prit  et  d'une  chose  spirituelle!  Que  diront  ces  phi- 
losophes, je  vous  prie,  lorsque  vous  leur  voudrez 
faire  quitter  leur  opinion   pour  embrasser  sous 
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votre  bonne  foi  la  vôtre?  Et  vous-même,» lorsque 
vous  demandez  qu'on  vous  accorde  cela ,  ne  de- 
mandez-vous pas  qu'on  vous  accorde  une  grâce,  et 
ne  supposez-vous  pas  ce  qui  est  en  question?  Mais 
pourquoi  disputer  davantage?  Si  je  n'ai  pas  eu  droit 
de  passer  ,  voulez  -  vous  que  je  retourne  sur  mes 
pas? 

REMARQUES  DE  DESCARTES. 

(  i>ï>)  «  Mais  qu'est-ce  que  je  suis?  Sans  difficulté , 
»  je  suis  quelqu'une  dies  choses  que  je  croyois  au- 
•  trefois  que  j'étois.  »  Il  m'attribue  à  son  ordinaire 
ceci,  et  une  infinité  de  choses  semblables ,  sans  au- 
cune apparence  de  vérité. 

(ee)  «  l'en  suis  bien  certain,  depuis  que  j'en  ai 
9  fait  l'abdication.  »  U  m'attribue  encore  ici  une 
chose  à  quoi  je  n'ai  jamais  pensé,  car  je  n'ai  jamais 
rien  inféré  d'une  chose  pour  en  avoir  fait  l'abdi- 
cation; mais,  tant  s'en  faut ,  j'ai  expressément  averti 
du  contraire  par  ces  termes  :  t  Mais  peut-être  aussi 
qu'il  se  peut  faire  que  ces  choses-là  même  que  je 
suppose  n'être  point,  parcequ elles  me  sont  in- 
connues ,  ne  sont  point  en  effet  différentes  de  moi 
que  je  connois ,  etc.  » 

(ff)  «  Suis-je  donc  un  esprit?  »  U  n'est  pas  vrai 
non  plus  que  j'aie  examiné  si  j'étois  un  esprit  ;  car 
pour  lors  je  n'avois  pas  encore  expliqué  ce  que 
j'entendois  par  le  nom  d'esprit.  Mais  j'ai  examiné  si 
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j'avois  en  moi  quelqu'une  des  choses  que  j'attri- 
buois  à  l'âme,  dont  je  venois  de  Ésdre  la  descrip- 
tion ;  et  ne  trouvant  pas  en  moi  toutes  les  choses 
que  je  lui  avois  attribuées ,  mais  n  y  remarquant 
que  la  pensée ,  pour  cela  je  n'ai  pas  dit  que  j'étois 
une  âme,  mais  seulement  j'ai  dit  que  j'étois  une 
chose  qui  pense,  et  j'ai  donné  à  cette  chose  qui 
pense  le  nom  d'esprit,  ou  celui  d'entendement  et 
de  raison  ,  n'entendant  rien  de  plus  par  le  nom 
d'esprit  que  par  celui  d'une  chose  qui  pense  :  et 
partant  je  n'avois  garde  de  m'écrier ,  lupwa ,  lupYixa , 
comme  il  fait  ici  mal  à  propos  ;  car  au  contraire 
j'ai  expressément  ajouté  que  j'ignorois  auparavant 
la  signification  de  ces  mots ,  en  sorte  qu'il  est  im- 
possible qu'on  puisse  douter  que  par  ces  mots  je 
n'aie  entendu  précisément  la  même  chose  que  par 
celui  d'une  chose  qui  pense. 

(gg)  «  Je  n'ai  donc  rien  cru  qui  vaille.  Tout  au 
•  contraire,  vous  écriez- vous.  »  Cela  n'est  pas  vrai 
encore  ;  car,  je  n'ai  jamais  supposé  que  les  choses 

que  j'avois  crues  auparavant  fussent  vraies,  mais 
seulement  j'ai  examiné  si  elles  l'étoient. 
(hh)  «  11  n'importe ,  dites-vous,  vous  êtes  un  corps 

»ou  un  esprit,  »  Il   n'est  pas  vrai  non  plus   que 

j'aie  jamais  dit  cela. 

(il)  «  Vous  aviez  mal  cru  autrefois ,  dites-vous, 

»  que  la  pensée  appartenoit  au  corps.  Vous  deviez 

»  croire  au  contraire  qu'elle  appartenoit  à  l'esprit.» 
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Il  est  faax  encore  que  j'aie  dit  cela;  car  qu'il  dise , 
si  bon  lui  semble,  qu'une  chose  qui  pense  est 
mieux  nommée  du  nom  de  corps  que  du  nom 
d'esprit,  je  ne  m'en  mets  pas  en  peine ,  et  il  n'a 
rien  à  démêler  là-dessus  avec  moi,  mais  seulement 
avec  les  grammairiens.  Mais  s'fl  feint  que  j'aie  voulu 
dire  par  le  nom  d'esprit  quelque  chose  de  plus  que 
par  celui  d'une  chose  qui  pense,  c'est  à  moi  à  le 
nier.  Comme  un  peu  après,  où  il  dit  :  «  Si  vous 
»  posez  ceci  pour  fondement  de  toutes  vos  démons- 
>  trations ,  à  savoir  que  penser  est  quelque  chose 
»  de  propre  à  l'esprit,  ou  à  une  chose  spirituelle  et 
»  incorporelle ,  etc. ,  n'est-ce  pas  demander  une 
»  grâce,  et  supposer  ce  qui  est  en  question  ?  »  Je  nie 
que  j'aie  supposé  en  aucune  façon  que  l'esprit  fut 
incorporel  ;  mais  je  dis  que  je  l'ai  démontré  dans 
la  sixième  Méditation. 

Mais  je  suis  si  las  de  le  reprendre  de  ne  pas  dire 
la  vérité ,  que  dorénavant  je  ne  ferai  pas  semblant 
de  le  voir ,  et  écouterai  seulement  sans  rien  dire 
le  reste  de  ses  railleries  jusques  à  la  fin.  Quoique 
pourtant ,  si  c'étoit  un  autre  que  lui ,  je  croirois 
qu'il  se  seroit  voulu  déguiser  pour  satisfaire  à 
l'envie  déréglée  qu'il  auroit  eue  de  railler  ;  et  qu'en 
contrefaisant  tantôt  le  craintif,  tantôt  le  paresseux, 
et  tantôt  l'homme  de  peu  de  sens ,  il  auroit  voulu 
imiter ,  non  les  Épidiques  ou  les  Parménons  de 
l'ancienne  comédie,  mais  le  plus  vil  personnage 
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de  la  notre,  qui,  par  ses  niaiseries  et  bouffonneries, 
prend  plaisir  d'apprêter  à  rire  aux  autres. 


LE  P.  BOURDIN. 


l'on  en  tente  deeechby  l'entrés. 


Je  le  veux  bien,  dites-vous,  pourvu  que  vous 
me  suiviez  de  près. 

Je  vous  obéis ,  et  ne  vous  abandonne  point  ;  re- 
commencez. 

Je  pense,  dites-vous.  Et  moi  aussi.  Je  suis,  ajou- 
tez-vous ,  pendant  que  je  pense.  Et  moi  pareille- 
ment  aussi  je  suis  pendant  que  je  pense.  Mais  que 
suis-je?  poursuivez-vous.  Oh!  que  vous  faites  bien  de 
le  demander  !  car  c'est  cela  même  que  je  cherche , 
et  c'est  ce  qui  fait  que  je  dis  très  volontiers  comme 
vous ,  mais  que  suis-je  donc  ?  Vous  continuez.  Qu'ai- 
je  cru  être  autrefois  ?  quelle  pensée  ai-je  eue  autre- 
fois de  moi  ?  11  n'est  pas  besoin  de  multiplier  vos 
paroles ,  je  les  entends  assez  bien.  Je  vous  prie 
seulement  de  m'aider ,  et  de  me  donner  la  main.  Je 
ne  vois  pas  où  mettre  le  pied  parmi  tant  de  tépè- 
bres.  Dites  comme  moi,  me  dites- vous;  suivez-moi 
seulement.  Qu'ai-je  cru  autrefois  que  j'étois  ?  (kk) 
autrefois ,  ce  temps-là  a-t-il  été  ?  ai-je  rien  cru  autre- 
fois? Vous  vous  trompez ,  ajoutez-vous.  Tant  s'en 
faut,  c'est  vous-même,  s'il  vous  plaît, qui  vous  tronir 
pez,  quand  vous  parlez  d'autrefois  ?  J'ai  fait  une 
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abdication  générale  de  tout  ce  qui  a  été  autrefois 
en  ma  créance.  Je  ne  connois  plus  d'autrefois ,  non 
plus  que  s'il  n  avoit  jamais  été  et  que  ce  ne  fût 
rien.  Mais  que  vous  êtes  un  bon  guide  et  un  bon 
conducteur  !  comme  vous  me  serrez  à  propos  la 
main ,  comme  vous  me  tirez  !  Je  pense ,  dites-vous , 
je  suis.  Cela  est  vrai.  Je  pense ,  je  suis.  Je  sais  cela, 
je  ne  sais  que  cela  ;  et  hormis  cela  il  n'y  a  rien , 
et  rien  n'a  été.  Courage  !  me  dites-vous  :  qu'avez- 
vous  cru  autrefois  que  vous  étiez  ?  Je  pense  que 
vous  voulez  savoir  si  je  n'ai  point  employé  quinze 
jours  ou  un  mois  à  apprendre  à  me  défaire  ainsi  de 
tout  ;  je  n'y  ai  mis  qu'environ  une  heure ,  encore 
a-ce  été  avec  vous ,  mais  à  la  vérité  c'a  été  avec  tant 
de  contention  d'esprit  que  cela  a  récompensé  la 
brièveté  du  temps.  C'est  pourquoi  je  puis  dire  que 
j'y  ai  mis  un  mois ,  ou ,  si  vous  voulez ,  une  année. 
Je  pense  donc,  je  suis.  Je  ne  sais  que  cela,  j'ai 
tout  rejeté. 

Mais  songez-y  bien ,  me  dites- vous ,  tâchez  de 
vous  ressouvenir. 

Que  veut  dire  cela ,  se  ressouvenir  ?  Je  pense ,  à 
la  vérité,  présentement  que  j'ai  autrefois  pensé; 
mais  ai-je  pour  cela  autrefois  pensé ,  de  ce  que 
je  pense  présentement  que  j'ai  autrefois  pensé  ? 

Vous  êtes  craintif,  me  dites-vous,  votre  ombre 
vous  fait  peur.  Recommencez.  Je  pense. 

Ah ,  que  je  suis  malheureux  !  Je  vois  moins  que 
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je  ne  faisois  ;  et  ce  je  pen$e,  que  je  voyois  aupara- 
vant si  clairement ,  je  ne  l'aperçois  pas  mainte- 
nant, (kk)  Je  songe  que  je  pense ,  je  ne  pense  pas. 

Tant  s'en  &ut  y  me  dites-vous ,  celui  qui  songe, 
ou  qui  rêve ,  pense. 

Je  vous  entends  maintenant ,  rêver  c'est  penser , 
et  penser  c'est  rêver. 

Ce  n'est  pas  cela ,  me  dites- vous  :  penser  a  plus 
d'étendue  que  rêver.  Celui  qui  rêve  pense,  mais 
celui  qui  pense  ne  rêve  pas  toujours,  et  pense 
quelquefois  étant  éveillé. 

Cela  est-il  vrai?  Mais,  dites-moi,  ne  rêvez-vous 
point ,  ou  si  en  efifet  vous  pensez  quand  vous  me 
dites  cela  ?  Que  si  vous  rêviez  en  disant  que  pen- 
ser s'étend  plus  loin  que  rêver,  s'étendra-t-il  pour 
cela  en  effet  plus  loin  ?  Certainement  je  m'imagi- 
nerai ,  si  vous  voulez ,  que  rêver  a  plus  d'étendue 
.  que  penser.  Mais  qui  vous  a  appris  que  penser  a 
plus  d'étendue?  Peut-être  ne  pensez-vous  point, 
mais  que  vous  rêvez  seulement  :  car  que.  savez- 
vous  s'il  n'est  point  vrai  que ,  toutes  les  fois  que 
vous  avez  cru  penser  en  veillant,  vous  n'ayez 
pourtant  point  pensé ,  mais  que  vous  ayez  seule- 
ment rêvé  que  vous  pensiez  étant  éveillé  ?  En  sorte 
que  tout  ce  que  vous  faites  n'est  que  de  rêver  que 
tantôt  vous  pensez  en  veillant ,  et  que  tantôt  vqus 
rêvez  en  e£fet.  Que  répondrez-vous  à  cela?  vous  ne 
dites  mot.  Voulez-vous  me  croire  ?  tentons  un  autre 
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gué ,  celui-ci  n'est  pas  sur  ;  et  je  m  étonne  que ,  ne 
rayant  point  sondé  auparavant ,  vous  ayez  voulu 
m'y  faire  passer.  Ne  me  demandez  donc  plus  ce 
que  j'ai  pensé  autrefois  que  j'étois;  mais  deman- 
dez-moi ce  que  je  songe  à  présent  que  j'ai  songé 
autrefois  que  j'étois.  Si  vous  le  faites ,  je  vous  ré- 
pondrai. Et  afin  que  les  paroles  mal  concertées 
d'un  rêveur  ne  troublent  point  notre  discours,  je 
me  servirai  de  celles  d'un  homme  qui  veille  :  sou- 
venez-vous seulement  que  penser  ne  signifie  dé- 
sormais rien  autre  chose  que  rêver  ;  et  ne  vous  as- 
surez pas  davantage  sur  vos  pensées  qu'un  homme 
qui  dort  sur  ses  rêveries.  Ou  bien,  pour  mieux  vous 
en  souvenir,  appelez  votre  méthode  (kk)  /a  Méthode 
de  rêver;  et  tenez  pour  principale  maxime  que 
pour  bien  raisonner  il  faut  rêver.  Je  vois  que  cet 
avis  vous  plaît,  puisque  vous  continuez  ainsi  : 

Qu'ai- je  donc  cru  ci-devant  que  j'étois? 

Voici  la  pierre  d'achoppement  où  j'ai  tantôt 
heurté.  Il  faut  ici  que  nous  nous  tenions  sur  nos 
gardes.  C'est  pourquoi  permettez-moi  de  vous  de- 
mander pourquoi  vous  n'avancez  pas  auparavant 
ceci  comme  une  maxime,  (ll)  Je  suis  quelqu'une 
des  choses  que  j'ai  cru  autrefois  que  j'étois;  ou 
bien.  Je  suis  cela  même  que  j'étois  ?  Cela  n'est  pas 
nécessaire,  me  dites-vous.  Pardonnez-moi,  cela 
est  très  nécessaire ,  autrement  vous  perdez  ^'atre 
temps  quand  vous  examinez  ce  que  vous  pensez 
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que  vous  avez  été  autrefois.  Comme ,  par  exemple  j 
supposez  qu'il  soit  possible  que  vous  ne  soyez  pas 
aujourd'hui  ce  que  vous  avez  cru  autrefois  que  vous 
étiez,  comme  l'on  dit  de  Pythagore,  mais  que  vous 
soyez  quelque  autre  chose ,  ne  rechercherez-vous 
pas  alors  en  vain  ce  que  vous  avez  cru  autrefois 
que  vous  étiez  ? 

«  Mais ,  me  dites-vous ,  cette  maxime  est  vieille , 
et  partant  abolie.  »  Je  le  sais  bien ,  car  nous  avons 
tout  rejeté.  Mais  que  faire  à  cela  ?  ou  il  Êiut  s'ar- 
rêter ici ,  et  ne  pas  passer  outre ,  ou  il  faut  nous 
en  servir.  Non  pas,  me  dites-vous,  il  fout  s'ef- 
forcer derechef,  et  tacher  d'avancer,  mais  par  ime 
autre  voie.  La  voici  :  «  Je  suis  ou  un  corps ,  ou  un 
»  esprit.  Ne  serois-je  donc  point  un  corps?  » 

Ne  passez  pas  outre.  Qui  vous  a  appris  cela , 
je  suis  un  corps  ou  un  esprit,  puisque  vous  avez 
rejeté  l'un  et  l'autre?  Et  que  savez-vous  si,  au  lieu 
d'être  un  corps  ou  un  esprit ,  vous  n'êtes  point 
une  âme,  ou  quelque  autre  chose?  Car  qu'en 
sais-je  rien  :  c'est  ce  que  nous  recherchons  ;  et  si 
je  le  savois,  je  ne  me  donnerois  pas  tant  de  peine. 
Car  ne  pensez  pas  que  je  sois  venu  dans  ce  pays 
d'abdication,  où  tout  est  à  craindre  et  rempli 
d'obscurité ,  à  dessein  seulement  de  me  promener 
et  de  me  divertir  ;  la  seule  espérance  d'y  rencon- 
trer la  vérité  m'y  a  amené  et  attiré. 

Reprenons    donc,   me  dites-vous.    Je  suis  un 
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corps  y  OU  quelque  chose  qui  n'est  pas  corps ,  ou 
bien  qui  n'est  pas  corporel. 

Voici  une  autre  voie ,  et  toute  nouvelle ,  dans 
laquelle  vous  entrez.  Mais  cela  est-il  certain?  Cela 
est  très  certain ,  me  dites-vous ,  et  nécessaire. 

Pourquofdonc  vous  en  êtes-vous  défait?  N'avois- 
je  pas  raison  de  craindre  qu'il  ne  falluft  pas  tout  re- 
jeter ,  et  qu'il  se  pouvoit  faire  que  vous  accordiez 
trop  à  votre  défiance?  Mais  passons  ,  je  veux  que 
cela  soit  certain.  Que  s'en  ensuit-il?  Vous  pour- 
suivez. Ne  suis-je  point  un  corps?  N'y  a-t-il  point 
en  moi  quelqu'une  des  choses  que  j'ai  cru  autre- 
fois appartenir  au  corps  ? 

Voici  une  autre  pierre  d'achoppement.  Nous 
y  chopperons  sans  doute ,  si  vous  ne  prenez  cette 
maxime  podr  guide  :  «  J'ai  bien  pensé  autrefois  tou- 
chant ce  qui  appartient  au  corps  ;  »  ou  bien,  «  Bien 
n'appartient  au  corps  que  ce  que  j'ai  cru  autrefois 
qui  lui  appartenoit.  » 

Pourquoi  cela  ?  me  dites-vous. 

C'est  que  si  vous  avez  autrefois  oublié  quelque 
chose,  si  vous  avez  mal  pensé  (et  je  crois  qu'étant 
honune  comme  vous  êtes  vous  ne  désavouerez 
pas  ,que  vous  n'ayez  pu  faillir),  toute  la  peine  que 
vous  prenez  sera  inutile  ;  et  vous  avez  grand  sujet 
d'appréhender  qu'il  ne  voiis  arrive  la  même  chose 
qui  arriva  dernièrement  à  un  pauvre  paysan. 

(mm)  Cet  homme  rustique  et  simple,  ayant  un 
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jour  aperçu  de  loin  un  loup ,  tint  ce  discours  à 
son  maître,  qui  étoit  un  jeune  homme  affable  et 
fort  bien  né,  lequel  il  accompagnoit  :  t  Qu'est-ce 
»  que  je  vois  ?  Sans  doute  c'est  un  animal ,  car  il 
«remue  et  marche.  Mais  quel  animal  est-ce?  Il 
»  faut  que  ce  soit  quelqu'un  de  ceux  %ue  je  con- 
>»  nois.  Quels  sont-ils  ces  animaux  ?  Un  bœuf ,  un 
»  cheval ,  une  chèvre ,  un  âne.  N'est-ce  donc  point 
»  un  bœuf?  Non ,  il  n'a  point  de  cornes.  N'est-ce 
»  point  un  cheval  ?  Ce  n'en  est  pas  un ,  il  a  la 
»  queue  trop  courte.  N'est-ce  point  une  chèvre? 
3  Ce  n'est  pas  une  chèvre  ;  elle  a  de  la  barbe ,  et 
»  celui-là  n'en  a  point.  C'est  donc  un  âne ,  puisque 
»  ce  n'est  ni  un  bœuf,  ni  un  cheval ,  ni  une  chèvre?  » 
Vous  souriez?  Attendez  la  fin  de  la  fable.  Son 
maître,  voyant  la  bêtise  ou  la  simplicité  de  son 
valet,  lui  dit  :  «  Vous  pouviez  dire  que  c'étoit  un 
»  cheval  aussitôt  qu'un  âne.  Comment  cela  ?  lui  dit 
»  son  valet.  Le  voici ,  lui  repart  son  maître.  Cet 
»  animal  que  tu  vois  n'est  point  un  bœuf?  Non , 
»  avez- vous  dit  ;  il  n'a  point  de  cornes.  N'est  -  ce 
»  point  une  chèvre  ?  Non ,  il  n'a  point  de  barbe. 
»  N'est -ce  donc  point  un  âne?  Nullement,  car 
»je  n'y  vois  point  d'oreilles.  Cest  donc  un  che- 
»val?»  Ce  bon  homme,  surpris  de  cette  nouvelle 
analyse,  s'écrie  aussitôt  :  <  Je  me  suis  mépris.  Ce 
»  n'est  pas  un  animal ,  car  je  ne  connois  d'animaux 
»  que  le  bœuf,  le  cheval ,  la  chèvre  et  l'âne  ;  or  est- 
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»il  que  ce  n'est  ni  un  bœuf,  ni  un  cheval,  ni  une 
»  chèvre ,  ni  un  âne  :  par  conséquent ,  dit-il  tout 
•joyeux  et  triomphant,  ce  n'est  pas  un  animal; 
»  donc  c  est  quelque  chose  qui  n'est  pas  animal.  • 
C'étoit  sans  doute  un  bon  philosophe  pour  un  pay- 
san, mais  non  pas  pour  un  homme  qui  seroit  sorti 
du  lycée.  Voulez-vpus  voir  sa  faute? 

Je  la  vois  assez ,  me  dites-vous.  Il  a  mal  pensé 
en  lui-même,  quand  il  a  dit,  quoiqu'il  n'en  ait 
pas  parlé  :  «  Je  connois  tous  les  animaux;  »  ou  bien , 
«  Il  n'y  a  point  d'autres  animaux  que  ceux  que  je 
•  connois.  »  Mais  que  fait  cela  pour  notre  dessein? 
Ne  voyez'Vous  pas  qu'il  n'y  a  rien  de  plus  sem- 
blable !  ne  faites  point  le  fin,  le  lait  n'est  pas  plus 
semblable  au  lait ,  que  ce  raisonnement  Test  au  vô- 
tre. Vous  ne  dites  pas  tout  ce  que  vous  en  pensez. 
N'est-ce  pas  tout  de  même  quaijd  vous  dites,  «  Je  con- 
nois tout  ce  qui  appartient  ou  qui  peut  appartenir 
au  corps  ;  »  ou  bien ,  a  Rien  n'appartient  au  corps 
que  ce  que  j'ai  connu  autrefois  qui  lui  apparte- 
noit.  B  Car  si  vous  n'avez  pas  tout  connu ,  si  vous 
avez  omis  la  moindre  chose ,  si  vous  avez  attribué 
à  l'esprit  quelqu'une  des  choses  qui  appartiennent 
au  corps  ou  aux  choses  corporelles,  comme  à  l'âme; 
si  au  contraire  vous  avez  mal  fait ,  ôtant  et  re- 
tranchant du  corps  ou  de  l'âme  corporelle  la  pen* 
sée,  le  sentiment  et  l'imagination  ;  je  dis  bien  plus, 
si  tout  seulement  vous  avez  le  moindre  soupçon  d'à* 
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voir  commis  quelqu'une  de  ces  fautes ,  ne  devez- 
vous  pas  appréhender ,  comme  notre  paysan ,  que 
tout  ce  que  vous  avez  conclu  n'ait  été  mal  conclu. 
En  vérité ,  quoique  vous  vouliez  m'obliger  de  pas- 
ser outre ,  et  que  je  sente  que  vous  me  tirez  par  la 
main ,  si  vous  ne  levez  cet  empécheméht ,  je  suis  ré- 
solu de  demeurer  ferme  et  de  ne4)as  remuer  le  pied. 

Retournons  sur  nos  pas,  me  dites-vous,  atten- 
tons pour  la  troisième  fois  l'entrée  ;  ne  laissons  au- 
cun passage ,  aucune  voie ,  aucun  détour ,  aucun 
sentier  où  nous  ne  mettions  le  pied. 

Je  le  veux  fort  bien  ;  mais  à  condition  que  s'il 
se  rencontre  quelque  difficulté ,  nous  ne  l'effleura 
rons  pas  seulement,  mais  que  nous  Tenlèverons 
tout-à-fait.  Allez  après  cela ,  à  la  bonne  heure , 
marchez  le  premier;  mais  je  veux  tout  couper  jus- 
ques  à  la  racine.  Vous  poursuivez  ainsi  : 

l'oit   TEITTE    l'eITTRSE    POUR   LA.  TROISIEME    FOIS. 

(nn)  Je  pense,  dites-vous.  Je  vous  le  nie;  vous 
songez  que  vous  pensez.  C'est ,  me  dites- vous ,  ce 
que  j'appelle  penser.  Vous  faites  mjal.  Il  faut  ap- 
peler chaque  chose  par  son  nom.  Vous  songez ,  et 
voilà  tout.  Continuez. 

Je  suis,  dites-vous,  pendant  que  je  pense.  Passe 
pour  cela;  puisque  vous  voulez  parler  de  4a  sorte , 
je  ne  chicanerai  point  là-dessus.  Cela  est  cer- 
tain et  évident,  ajoutez- vous*  3e  vous  le  nie.  Vous 
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rêvez  seulement  que  cela  vous  paroit  certain  et 
évident.  Vous  insistez.  Donc,  à  tout  le  moins , 
cela  est-il  certain  et  évident  à  un  homme  qui  rêve 
ou  qui  songe.  Je  vous  le  nie  ;  cela  le  paroit  seule- 
ment  ;  il  le  semble ,  mais  il  ne  l'est  pas. 

Vous  pressez ,  et  dites  :  J*en  suis  certain  ;  je  le 
sais  par  ma.  propre  expérience  :  ce  mauvais  génie 
ne  me  sauroit  en  cela  tromper. 

Je  vous  le  nie:  vous  ne  le  savez  pas  par  votre 
propre  expérience ,  vous  n'en  êtes  point  certain  ; 
cela  ne  vous  est  point  évident ,  mais  seulement 
vous  vous  l'imaginez.  Or  ces  deux  choses  sont  fort 
différentes  l'une  de  l'autre,  à  savoir,  ceci  semble 
certein  et  évident  à  un  homme  qui  dort  et  qui  rêve, 
ou ,  si  vous  voulez,  même  à  un  homme  qui  veille  ;  et 
ceci  est  tout-à-Êdt  certain  et  évident.  Nous  voici  au 
bout.  On  ne  sauroit  aller  plus  avant  ;  il  Ëiut  cher- 
cher une  autre  voie ,  de  peur  de  perdre  ici  tout  no- 
tre temps  à  rêver.  Je  veux  pourtant  vous  accorder 
quelque  chose ,  car  pour  recueilhr  il  faut  semer  ;  et 
puisque  vous  en  êtes  certain ,  à  ce  que  vous  dites , 
et  que  vous  le  savez  par  votre  propre  expérience , 
continuez,  s'il  vous  plaît.  Je  le  veux  bien ,  me  dites- 
vous. 

Qu'est-ce  que  j'ai  cru  être  autrefois  ?  Que  dites- 
vous  ,  autrefois?  Cette  voie-là. n'est  pas  sûre.  Com- 
bien de  fois  vous  ai-je  dit  que  tous  les  vieux 
passages  étoient  bouchés  ?  Vous  êtes  pendant  que 
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VOUS  pensez ,  et  vous  êtes  alors  certain  que  vous 
êtes.  Je  dis  pendant  que  vous  pensez.  Tout  le  passé 
est  douteux  et  incertain ,  et  il  ne  vous  reste  que  le 
présent.  Vous  persistez  pourtant.  Je  vous  en  aime, 
d'avoir  ainsi  un  courage  qui  ne  se  rebute  d'aucune 
mauvaise  fortune. 

(oo)  Il  n'y  a  rien,  dites-vous,  en  moi  qui  suis, 
qui  pense,  qui  suis  une  chose  qui  pense,  il  n'y 
a  rien  de  tout  ce  qui  appartient  au  corps  ou  aux 
choses  corporelles. 

Je  le  nie.  Vous  le  prouvez. 

Depuis  le  moment ,  dites-vous ,  que  j'ai  fait  une 
abdication  de  toutes  choses ,  il  n'y  a  plus  de  corps, 
plus  d'âme,  plus  d'esprit,  en  un  mot  il  n'y  a  plus 
rien.  Et  partant,  si  je  suis,  comme  il  est  certain 
que  je  suis ,  je  ne  suis  pas  un  corps  ni  rien  de 
corporel. 

Que  je  vous  sais  bon  gré  de  vous  échauffer 
comme  vous  faites,  et  que  vous  commencez  à  rai- 
sonner  et  à  argumenter  en  forme!  Poursuivez.; 
voilà  le  vrai  moyen  de  sortir  promptement  de  tous 
ces  labyrinthes.  Et  comme  je  vois  que  vous  êtes 
libéral,  je  le  veux  être  encore  davantage.  Je  vous 
dis  donc  que  pour  moi  je  nie  et  l'antécédent ,  et 
le  conséquent ,  et  la  conséquence.  Ne  vous  en  éton- 
nez pas ,  je  vous  prie  ;  ce  n'est  pas  sans  raison  :  la 
voici.  Je  nie  la  conséquence,  parceque,  par  le 
même  argument ,  vous  pouviez  conclure  le  con- 
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traire  en  cette  façon  :  Depuis  que  j'ai  fait  une  ab- 
dication générale  de  toutes  choses ,  il  n'y  a  plus  ni 
esprit,  ni  âme,  ni  corps,  en  un  mot  il  n'y  a  plus 
rien;  et  partant,  si  je  suis,  comme  il  est  certain 
que  je  suis,  je  ne  suis  point  un  esprit.  Voilà  une 
noix  pourrie  qui  gâte  et  qui  corrompt  les  autres , 
et  dont  vous  reconnoitrez  mieux  le  vice  par  ce  qui 
suit.  Cependant  considérez  un  peu  en  vous-même 
si  vous  ne.  pourriez  pas  mieux  dorénavant  tirer 
cette  conséquence  de  votre  antécédent  :  Et  partant , 
si  je  suis,  comme  il  est  certain  que  je  suis,  je  ne 
suis  rien.  Car  ou  votre  antécédent  a  été  mal  posé , 
ou,  s'il  a  été  bien  posé,  il  est  détruit  par  la  proposi- 
tion conditionnelle  qui  suit ,  à  savoir,  si  je  suis. 
C'est  pourquoi  je  nie  cet  antécédent  :  Depuis  que 
j'ai  fait  une  abdication  générale  de  toutes  choses , 
il  n'y  a  plus  de  corps,  plus  d'âme,  plus  d'esprit,  il 
n'y  a  plus  rien.  Et  ce  n'est  pas  sans  raison  que  je  le 
nie  :  car  ou  vous  faites  mal  de  faire  cette  abdica- 
tion générale ,  ou  il  n'est  pas  vrai  que  vous  le  fas- 
siez; et  même  vous  ne  la  sauriez  faire,  puisque 
vous  êtes  nécessairement,  vous  qui  la  faites.  Et, 
pour  vous  répondre  en  forme ,  quand  vous  dites , 
c  II  n'y  a  plus  rien ,  point  de  corps ,  point  d'âme , 
•  point  d'esprit,  etc.,»  ou  vous  ne  vous  compre- 
nez pas  dans  cette  proposition ,  il  n'y  a  plus  rien, 
et  vous  entendez  seulement ,  il  n'y  a  plus  rien  que 
moi;  ce  que  vous  devez  nécessairement  faire,  afin 
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que  votre  proposition  soit  vraie  et  subsiste ,  ainsi 
que  dans  ces  autres  propositions  de  logique ,  Toute 
proposition  écrite  dans  ce  livre  est  fausse  ^  Je  ne  dis 
pas  vrai  y  et  mille  autres  qui  s'excluent  elles-mêmes 
de  ce  qu'elles  disent  :  ou  bien  vous  vous  y  compre- 
nez et  renfermez  vous-même,  en  sorte  que  vous 
entendez  vous  rejeter  vous-même  quand  vous 
rejetez  tout,  et  n'être  point  quand  vous  dites 
il  n'y  a  plus  rien,  etc.  Cette  proposition,  à  sa- 
voir ,  Depuis  que  j'ai  fait  une  abdication  géné- 
rale il  n'y  a  plus  rien,  etc.,  n'est  pas  vraie.  Car  vous 
êtes,  et  vous  êtes  quelque  chose;  et  par  néces- 
sité vous  êtes  ou  un  corps,  ou  une  âme,  ou  un 
esprit,  ou  quelque  autre  chose;  et  partant  quel- 
que chose  existe  nécessairement ,  soit  Un  corps  ou 
un  esprit,  etc.  Si  le  second,  vous  vous  trompez,  et 
même  doublement  :  tant  parceque  vous  voulez  une 
chose  impossible ,  en  disant  que  vous  n'êtes  point 
pendant  que  vc^us  êtes;  comme  aussi  parceque 
vous  détruisez  vous-même  votre  proposition  dans 
le  conséquent,  en  disant,  donc  si  je  suis,  comme 
'  il  est  cek*tain ,  etc.  Car  comment  se  peut-il  faire 
que  vous  soyez-  s'il  n'y  a  rien?  Et  pendant  que  vous 
supposez  qu'il  n'y  a  rien ,  comment  pouvez  -  vous 
dire  que  vous  êtes  ?  Et  si  vous  dites  que  vous  êtes, 
ne  détruisez-vous  pas  ce  que  vous  aviez  avancé 
auparavant ,  à  savoir,  il  n'y  a  rien ,  etc.  ?  Par  consé- 
quent Pantécédent  est  faux ,  et  le  conséquent  aussi. 
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Mais  VOUS  n'en  demeurez  pas  là ,  et  vous  renouve- 
lez le  combat  ainsi  : 

Quand,  dites-vous,  je  dis,  //  n'y  a  rien,  je  ne 
suis  pas  assuré  que  je  sois  ou  un  corps ,  ou  une 
âme ,  ou  un  esprit ,  ou  quelque  autre  chose.  Je  ne 
sais  pas  même  s'il  y  a  quelque  autre  corps,  ou  quel- 
que autre  âme,  ou  quelque  autre  esprit.  Et  partant , 
suivant  notre  loi ,  qui  veut  que  nous  tenions  pour 
faux  tout  ce  qui  est  douteux,  je  dirai ,  il  n'y  a  point 
de  corps ,  point  d'âme ,  point  d'esprit ,  point  d'au- 
tre chose.  Et  partant ,  si  je  suis,  comme  il  est  cer- 
tain, je  ne  suis  point  un  corps. 

(oo)  Voilà  qui  est  fort  bien  ;  mais  permettez- 
moi  ,  je  vous  prie ,  d'examiner  chaque  chose  Tune 
après  l'autre ,  de  les  mettre  dans  la  balance ,  et  de 
les  peser  séparément.  Quand  je  dis ,  dites-vous , 
il  n'y  a  rien ,  etc. ,  je  ne  suis  pas  assuré  que  je  sois 
ou  un  corps ,  ou  ime  âme ,  ou  im  esprit ,  ou  quel- 
que autre  chose.  Je  distingue  l'antécédent.  Vous 
n'êtes  pas  assuré  que  vous  soyez  déterminément 
un  corps ,  ou  une  âme,  ou  un  esprit,  ou  quelque  au- 
tre chose  ;  je  vous  l'accorde ,  car  c'est  ce  que  vous 
cherchez.  Vous  n'êtes  pas  assuré  que  vous  soyez  in- 
déterminément  ou  un  corps,  ou  une  âme,  ou  un 
esprit,  ou  quelque  autre  chose  ;  je  le  nie ,  car  vous 
êtes,  et  vous  êtes  quelque  chose  ;  et  vous  êtes  néces- 
sairement ou  im  corps,  ou  une  âme,  ou  un  esprit, 

ou  quelque  autre  chose.  Et  vous  ne  sauriez  tout 
1.   '  29 
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de  bon  révoquer  cela  en  doute ,  quoi  que  fasse  ce 
mauvais  génie  pour  vous  surprendre. 

Je  viens  maintenant  au  conséquent.  Et  partant 
je  dirai,  suivant  la  loi  que  nous  nous  sommes  pres- 
crite, il  n'y  a  point  de  corps,  point  d'âme,  point 
d^esprit,  point  d'autre  chose.  Je  distingue  aussi  le 
conséquent  :  je  dirai  déterwnément,  il  n'y  a  point 
de  corps,  point  d'âme,  point  d  esprit,  point  d  autre 
chose  :  passe  pour  cela.  Je  dirai  indéterminément, 
il  n'y  a  point  de  corps,  ni  d'âme,  ni  d'esprit,  ni  au- 
tre chose  :  je^nie  la  conséquence  ;  et  pareillement 
je  distinguerai  aussi  votre  dernier  conséquent ,  sa- 
voir est  :  Et  partant ,  si  je  suis,  comme  il  est  certain, 
je  ne  suis  point  un  corps.  Déterminément ,  je  l'ac- 
corde ;  indéterrainément ,  je  le  nie.  Voyez  conmie 
je  suis  libéral  ;  j'ai  accru  vos  propositions  d'upe 
fois  autant.  Mais  vous  ne  perdez  pas  courage  ;  vous 
ralliez  vos  troupes ,  et  revenez  à  la  charge.  Que  je 
vous  en  sais  bon  gré  !  t 

(pp)  Je  çonuois ,  dites-vous  ,  que  j'existe,  et  je 
cherche  quel  je  suis,  moi  que  je  connois  être.  Il  est 
très  certain  que  la  connoissapce  de  mon  être  ainsi 
précisément  pris ,  ne  dépend  point  des  choses  dont 
l'existence  ne  m'est  pas  encore  connue* 

N'y  a-t-il  que  cela?  avez -vous  tout  dit?  J'atten- 
dois  quelque  conséquence ,  comme  un  peu  aupa- 
ravant. Mais  peut  -  être  avez  -  vous  eu  peur  qu'elle 
ne  vous  réussît  pas  mieux  que  l'autre.  Sans  doute 
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que  VOUS  faîtes  prudemment,  selon  votre  coutume  ; 
mais  je  reprends  tout  ce  que  vous  avez  dit  :  vous 
savez  que  vous  êtes,  passe  ;  vous  clierdMss  quel  vous 
êtes ,  vous  que  vous  savez  être.  Il  est  vrû ,  et  je  le 
cherche  avec  vous ,  et  il  y  a  long-temps  que  nous  le 
cherchons.  La  connoissance  de  la  diose  que  vous 
cherchez  ,  c'est-à-dire  de  votre  être,  ne  dépend 
point,  dites -vous,  des  choses  dont  l'existence  ne 
voua  est  pas  encore  connue.  Que  vous  dirai-je  là- 
dessus  ?  cela  ne  me  paroit  pi»  assez  clair ,  et  je  ne 
vois  pas  asse:&  où  va  cette  maxime  :  vous  chercheE, 
dites-vous,  quel  est  celui  que  vous  connoissez ,  et 
moi  je  le  cherche  aussi  avec  vous;  m»is,  dites-moi, 
pourquoi  le  cherchez-vous  si  vous  le  coonoissez  ? 

7e  connois,  dites^vous ,  que  je  suis,  mais  je  ne 
connois  pas  quel  je  suis. 

Vous  dites  hien;  mais  comment  pourrez- vous 
reocxoncÂtr^  quel  vous  êtes^  si  ce  n^est  ou  par  les 
choses  que  vcms  avez  autrdkis  OHinueis ,  ou  par 
celles  que  vous  oonnoitrez  ci<»après?  Ce  ne  sera  pas^ 
comme  je  crois ,  par  celles  que  vous  avez  autrefois 
connues.  Elles  sont  pleiiles  de  doute;  vous  les  avez 
toutes  rejetées  :  ce  sera  donc  par  celles  que  vous 
ne  connoissez  pas  encore  et  que  vous  oonnoitrez 
ci-après.  Je  vois  bien  que  cela  vous  choque,  mais 
je  ne  sais  pas  pourquoi. 

Je  ne  sais  pas  encore ,  dites-vous,  si  ces  choses- 
là  existent. 

«9- 
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Ayez  bonne  espérance ,  vous  le  saurez  quelque 
jour. 

Mais  cependant  que  ferai-je  ?  ajoutez-vous. 

Vous  aurez  patience.  Quoique  pourtant  je  ne 
veuille  pas  vous  tenir  long-temps  en  suspens,  je 
distinguerai  votre  proposition ,  comme  j'ai  ùàt  ci- 
devant.  Vous  ne  connoissez  pas  quel  vous  êtes 
déterminément>  je  Taccorde.  Vous  ne  connoissez 
pas  quel  vous  êtes  indéterminément  et  confîisé- 
ment,  je  le  nie  ;  car  vous  connoissez  que  vous  êtes 
quelque  chose,  et  même  que  vous  êtes  nécessai- 
rement ou  im  corps,  ou  une  âme,  ou  un  esprit, 
ou  quelque  autre  chose.  Mais  quoi ,  enfin  ?  vous 
vous  coRnoîtrez  ci-après  clairement  et  détermi- 
nément.  Qu'y  feriez-vous  ?  ces  deux  mots  seuls  dé- 
terminément  et  indéterminément  sont  capables  de 
vous  arrêter  un  siècle  entier.  Cherchez  une  autre 
voie,  s'il  vous  en  reste  aucune.  Essayez  hardiment  ; 
car  je  n'ai  pas  encore  mis  bas  les  armes.  Les  choses 
grandes  et  nouvelles  sont  environnées  de  nouvelles 
et  grandes  difficultés. 

Il  me  reste  encore ,  dites- vous,  une  voie  ;  mais  si 
elle  a  le  moindre  obstacle ,  le  moindi-e  empêche- 
ment ,  c'en  est  fait ,  je  n'y  songerai  plus ,  je  revien- 
drai sur  mes  pas ,  et  l'on  ne  me  verra  plus  errant 
'  et  vagabond  dans  ces  pays  et  contrées  où  règne 
une  abdication  générale.  Youlez^vous  bien  la  ten- 
ter avec  moi  ? 


OBJECTIONS   ET   REPONSES.  4^5 

Je  le  veux  bien,  mais  à  condition  que,  comme 
elle  est  la  dernière^  vous  attendie:^  aussi  de  moi 
les  dernières  difficultés.  Allez  maintenant,  mar- 
chez le  premier. 

I.'OH  TKHTE  ,    POUE  LA  QUAT&IXMB  FOIS  ,    I.^tmiE  DASS   CBTTB  MSTHOOB  , 

ET  L*OH  EX  DÉSCSPÈEE. 

t 

(qq)  Je  suis,  dites-vous;  je  le  nie.  Vous  pour- 
suivez ,  je  pense  :  je  le  nie*  Vous  ajoutez ,  que  niez^^ 
vous  là  ?  Je  nie  que  vous  soyez  et  que  vous  pensiez; 
et  je  sais  fort  bien  ce  que  j'ai  fait  quand  j'ai  dit, 
il  n'y  a  plus  rien.  Voilà  sans  doute  un  trait  bien 
hardi  et  remarquable.  J'ai  d'un  seul  coup  tranché 
la  tête  à  tout.  Il  n'y  a  rien ,  vous  n'êtes  point ,  et 
vous  ne  pensez  point. 

Mais,  je  vous  prie,  me  dites-vous ,  j'en  suis  as* 
sure  ;  j'en  ai  un  témoignage  certain  ;  je  sais  par  ma 
propre  expérience  que  je  suis  et  que  je  pense. 

Quand  vous  en  mettriez  la  main  à  la  conscience, 
quand  vous  en  jureriez  et  me  le  protesteriez ,  je 
le  nie.  Il  n'y  a  rien ,  vous  n'êtes  point ,  vous  ne 
pensez  point ,  vous  ne  le  savez  point  Voilà  l'accroc 
et  l'enclouure;  et,  afin  que  vous  la  connoissiez  bien 
et  que  vous  l'évitiez  si  vous  pouvez ,  je  veux  vous 
la  montrer  au  doigt.  Si. cette  proposition  est  vraie, 
//  ny  a  rien,  celle-ci  est  aussi  vraie  et  nécessaire, 
F'ous  nêtes  point ,  vous  ne  pensez  point.  Or  est-il 
que,  selon  vous,  celle-ci ,  //.n'y  a  rien,  est  vi^ie^ 
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ootnme  vous  le  savez  et  le  voulez.  Par  conséquent 
celle-ci  est  aussi  vraie ,  Fom  n'St$s  point ,  90us  ne 
pensez  point. 

Vous  êtes  bien  rigoureux ,  me  dites-vous  :  il 
faut  un  peu  vous  adoucir. 

Puisque  vous  m'en  priez,  je  le  veux,  et  de  bon 
cœur.  Vous  êtes ,  je  l'accorde.  Vous  pensez ,  je  le 
veux.  Vous  êtes  une  chose  qui  pense,  (ktes  une 
substance  qui  pense  ;  car  vous  vous  plaisez  aux 
termes  magnifiques:  j'en  suis  bien  aise,  et  je 
m'en  réjouis;  mais  n'en  demandez  pas  davantage* 
Je  vois  que  vous  en  êtes  content ,  car  vous  reprenez 
ainsi  vos  esprits. 

Je  suis ,  me  dites-vous ,  une  substance  qui  pense , 
et  je  sais  que  j'existe ,  moi  qui  suis  une  substance 
qui  pense,  et  je  sais  qu'une  substance  qui^pense 
existe.  Qr  j'ai  une  daire  et  distincte  notion  ou 
idée  de  cette  substance  qui  pense ,  et  néanm<Hns 
je  ne  sais  point  si  aucun  corps  existe,  et  ne  con- 
nois  rien  de  tout  ce  qui  appartient  à  la  notion  de 
la  substance  corporelle  :  je  nie  même  qu'aucun 
corps  existe ,  ni  aucune  chose  corporelle.  J'ai  Édt 
une  abdication  de  tout.  J'ai  tout  rejeté  ;  par  con- 
séquent la  connoissance  de  l'existence  d'une  chose 
qui  pense,  ou  la  connoissance  d'une  chose  qui 
pense ,  existante ,  ne  dépend  point  de  la  connois* 
sance de  l'existence  d'une  chose  corporelle,  ou  de 
la  flUnnoissance  d'une  chose  corporelle  existante. 
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Par  conséquent ,  puisque  j'existe ,  et  que  je  suis 
une  chose  qui  pense ,  et  qu'aucun  corps  n'eidste , 
je  ne  suis  point  im  corps;  et  partant,  je  suis  un 
esprit.  Voilà  mes  raisons ,  voilà  ce  qui  me  force  à 
donner  mon  consentement ,  n'y  ayant  rien  en  tout 
cela  qui  ne  soit  bien  suivi  et  bien  lié ,  et  déduit  de 
principes  très  évidents  suivant  les  règles  de  la 
logique. 

Oh  !  que  voilà  bien  dit  !  Mais  que  ne  parliez-vous 
auparavant  ainsi  clairement  et  nettement  ^  sans 
nous  parler  de  votre  abdication  générale?  J'ai  en 
vérité  sujet  de  me  plaindre  de  vous  de  nous  avoir 
ainsi  laissé  courir  cà  et  là ,  et  de  nous  avoir  même 
mené  par  des  chemins  détournés  et  inconnus ,  vu 
que  vous  pouviez  tout  d'un  coup  nous  amener 
ici.  Il  y  auroit  lieu  de  vous  en  faire  reproche  ;  et 
si  vous  n'étiez  bien  mon  ami ,  je  m'en  fâcherois 
tout  de  bon  ^  car  vous  n'agissez  pas  avec  moi  can- 
didement et  rondement  comme  vous  faisiez  autre- 
fois ;  et  je  vois  que  vous  vous  réservez  des  choses 
en  particulier  sans  me  les  communiquer.  Vous 
vous  étonnez  de  ce  que  je  vous  dis.  Cela  ne  durera 
pas  long-temps.  Je  m'en  vais  vous  dire  le  sujet  de 
mes  plaintes,  (rr)  Vous  demandiez  naguère ,  il  n'y 
a  pas  encore  un  quart  d'heure,  quel  étoit  celui  que 
vous  connoissiez  ;  maintenant  vous  ne  savez  pas 
seulement  quel  il  est,  mais  vous  en  avez  même  une 
claire  et  distincte  notion.  Ou  vous  ne  découvriez 
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pas  alors  tout  ce  que  vous  saviez,  et  feigniez  de  ne 
pas  connoître  ce  que  vous  connoîssiez  fort  bien , 
ou  vous  avez  quelque  trésor  caché,  d'où  vous  tirez 
le  vrai  et  le  certain  quand  bon  vous  semble.  Mais 
j'aime  mieux  vous  demander  où  est  ce  trésor ,  et  si 
vous  y  mettez  souvent  la  main ,  que  de  me  plaindre 
de  vous  davantage.  Dites-moi,  je  vous  prie,  d*où 
avez-vous  tiré  cette  claire  et  distincte  notion  de  la 
substance  qui  pense  ?  Si  elle  est  si  claire  et  si  évi- 
dente, je  vous  prierois  volontiers  de  me  la  faire 
voir  une  fois  afin  de  me  récréer  de  sa  vue;  vu 
principalement  que  de  cela  seul  dépend  presque 
tout  l'éclaircissement  de  la  vérité  que  nous  cher- 
chons avec  tant  de  peine. 

Le  voici ,  dites-vous.  Je  sais  certainement  que 
je  suis ,  que  je  pense ,  que  je  suis  une  substance 
qui  pense. 

N'allons  pas  si  vite,  s'il  vous  plaît,  afin  que  je 
me  dispose  à  bien  former  un  concept  si  difficile.  Je 
sais  fort  bien  aussi  que  je  suis,  que  je  pense,  que 
je  suis  une  substance  qui  pense.  Continuez  mainte- 
nant ,  s'il  vous  plaît 

Je  n'ai  plus  rien  à  ajouter  à  cela ,  me  dites-vous, 
j'ai  tout  dit  et  tout  fait.  Quand  j'ai  pensé,  que 
j'existois ,  moi  qui  suis  ime  substance  qui  pense, 
j'ai  formé  en  même  temps  un  concept  clair  et  dis- 
tinct de  la  substance  qui  pense. 

Bon  Dieu  !  que  vous  êtes  fin  et  subtil  !  Gotoxot 
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«n  un  moment  vous  pénétrez  et  parcourez  toutes 
choses ,  tant  celles  qui  sont  que  celles  qui  ne  sont 
pas ,  celles  qm  peuvent  être  et  celles  qui  ne  le 
peuvent.  Vous  formez,  dites-vous,  un  concept 
clair  et  distinct  de  la  substance  qui  pense  lorsque 
vous  concevez  elairement  et  distinctement  que  la 
substance  qui  pense  existe.  Quoi  donc,  si  vous 
connoissez  clairement  (comme  je  n'en  doute  point, 
car  je  sais  que  vous  avez  bon  esprit)  qu'iln  y  a  point 
de  montagne  sans  vaUée,  avez-vous  pour  cela  tout 
aussitôt  un  concept  clair  et  distinct  d'une  monta- 
gne sans  vallée?  Mais  j'ai  tort;  parceque  je  ne  sais 
pas  l'art  de  former  un  concept  clair  et  distinct , 
je  l'admire.  Je  vous  prie  de  me  l'enseigner ,  et  de 
me  faire  voir  comment  ce  concept  est  clair  et 
distinct. 

Tout  à  l'heure,  me  dites-vous.  Je  conçois  claire- 
ment et  distinctement  qu'une  substance  qui  pense 
existe ,  et  je  ne  conçois  cependant  rien  de  corpo- 
rel, rien  de  spirituel,  je  ne  conçois  rien  que  cela, 
rien  que  la  seule  substance  qui  pense.  Donc  le 
concept  que  j'ai  d'une  substance  qui  pense  est  clair 
et  distinct.   * 

Je  vous  entends  enfin,  et,  si  je  ne  me  trompe,  je 
comprends  ce  que  vous  voulez  dire. 

Le  concept  que  vous  avez  est  clair,  parceque 
vous  le  connoissez  certainement;  et  il  est  distinct , 
parceque  vous  ne  connoissez  rien   autre  chose. 
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N'ai-je  pas  bien  compris  votre  pensée?  Je  croîs 
que  oui ,  car  vous  ajoutez  t 

Il  suffit,  dites-vous,  que  j'assure  qu'en  tant 
que  je  me  connois  je  ne  suis  rien  autre  chose 
qu'une  chose  qui  pense. 

C'est  bien  assez.  Et,  si  j'ai  bien  pris  votre  pen- 
sée, ce  concept  clair  et  distinct  d'une  substance 
qui  pense,  que  vous  formez,  consiste  en  ce  qu'il 
vous  représente  qu'une  substance  qui  pense  existe, 
sans  penser  au  corps,  à  l'âme,  à  l'esprit,  à  aucune 
autre  chose;  mais  seulement  qu'elle  existe.  Et 
ainsi  vous  dites  qu'en  tant  que  vous  vous  connois- 
sez,  vous  n'êtes  rien  autre  chose  qu'une  sub- 
stance qui  pense,  et  non  point  un  corps,  une 
âme,  un  esprit,  ou  quelque  autre  chose;  en  sorte 
que,  si  vous  existiez  précisément  comme  vous  vous 
connoissez,  vous  seriez  seulement  une  substance 
qui  pense,  et  rien  davantage.  Vous  vous  souriez, 
je  crois,  et  vous  vous  applaudissez  tout  ensemble  ; 
et  vous  croyez  que  par  cette  longue  suite  de  pa- 
roles, dont  je  me  sers  contre  ma  coutume,  je  ne 
cherche  qu'à  gagner  du  temps ,  et  qu'à  esquiver, 
pour  n'en  point  venir  au  combat  contre  des  troupes 
si  fortes  et  si  aguerries  que  sont  les  vôtfes.  Mais, 
sans  mentir,  ce  n'est  pas  là  mon  dessein.  Voulez- 
vous  que  je  renverse  d'une  seule  parole  tout  cet 
équipage,  et  tous  ces  vieux  champions  que  vous 
avez  réservés  adroitement  pour  la  fin  du  combat. 
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quoique  serrés  et  disposés  en  bataillon  ?  Ten  em- 
ploierai trois,  afin  qu'il  n'en  reste  pas  un.  Yoici  la 
première  :  Du  eonnottre  à  l'être  la  conséquence 
nest  pas  banne.  Méditez  là-dessiis  pour  le  moins 
quinze  jours ,  et  tous  en  verrez  le  firuit ,  dont  vous 
ne  vous  repentirez  point,  pourvu  qu'après  cela 
vous  jetiez  les  yeux  sur  la  table  suivante.  La  sub- 
stance qui  pense  est  celle  qui  entend,  ou  qui  veut , 
ou  qui  doute,  ou  qui  rêve,  ou  qui  imagine,  ou  qui 
sent;  et  partant  tous  les  actes  intellectuels ,  comme 
sont,  entendre,  vouloir,  imaginer,  sentir, convien- 
nent tous  sous  la  raison  commune  de  pensée ,  de 
pwception  ou  de  conscience  ;  et  nous  appelons  la 
substance  où  ils  résident  un«  chose  qui  pense. 

La  substance  qui  pense  est  : 


on 


coiporelle,  c'est-à-dire  ayant    nn 
corps ,  et  s'en  servant , 


on 


incorporelle ,  c'est-à-dire  n'ayant 
point  de  corps ,  et  ne  s'en  ser-' 
vant  point , 


ou 

on 

on 

ou 

étendue  et  divi- 

non   étendue  et 

Dieu. 

Fange 

sible. 

indivisible. 

L'âme       L'âme     L'esprit    L'esprit 
d'un         d'un  de  de 

cheval,      chien.      Socrate.  Platon. 


Voici  la  seconde.  Déterminément ,  indéterminé- 
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ment.  Distinctement.  Confusément.  Explicitement, 
implicitement.  Passez  aussi  et  repassez  ces  mots 
quatre  ou  cinq  jours  dans  votre  esprit  Vous  ne 
perdrez  pas  yotre  temps,  si  vous  les  appliquez 
chacun  comme  il  faut  à  toutes  vos  propositions, 
si  vous  les  divisez  et  distinguez  par  leur  moyen  ; 
et  même  je  ne  refiiserois  pas  de  le  faire  «mainte- 
iiant  si  je  ne  craignois  de  vous  ennuyer. 

Yoici  la  troisième.  Ce  qui  conclut  trop  ne  con- 
clut rien.  Je  ne  vous  prescris  point  de  temps  pour 
y  penser  ;  elle  presse ,  elle  serre  de  près.  Mettez  la 
main  à  Tœuvre ,  pensez  à  ce  que  vous  avez  dit ,  et 
voyez  si  je  vous  suis  bien.  Je  suis  une  chose  qui 
pense;  je  connois  q^e  je  suis  une  substance  qui 
pense;  jeconnoîs  qu'une  substance  qui  pense  existe, 
et  néanmoins  je  ne  connois  pas  encore  qu'un  es- 
prit existe ,  voire  même  il  n'y  a  point  d'esprit  <]ui 
existe  :  il  n'y  a  rien  ;  tout  est  rejeté.  Et  par  consé- 
quent la  connoissance  de  l'existence  d'une  sub- 
stance qui  pense  ou  d'une  substance  qui  pense  exis- 
tante, ne  dépend  point  delà  connoissance  de  l'exis- 
tence d'un  esprit  ou  d'un  esprit  existant.  Partant , 
puisque  j'existe  et  que  je  suis  une  chose  qui  pense , 
et  qu'il  n'y  a  point  d'esprit  qui  existe ,  je  ne  suis 
poiqt  un  esprit ,  donc  je  suis  un  corps.  Vous  ne 
dites  mot.  Pourquoi  vous  en  retournez-vous?  Pour 
moi  je  n'ai  pas*  encore  perdu  toute  espérance.  Sui- 
vez«moi  maintenant,  ayez  bon  courage;  je  vais 
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VOUS  proposer  Tancienne  forme  de  conduire  sa 
raison  :  c'est  une  méthode  connue  de  tous  les  an- 
ciens. Que  dis-je!  elle  est  connue  et  familière  à 
tous  les  hommes.  Souffrez-moi ,  je  vous  prie ,  et 
ne  vous  rebutez  point.  J'ai  eu  patience  à  mon  tour. 
Elle  nous  ouvrira  peut-être  quelque  voie,  comme 
elle  a  de  coutume  quand  les  choses  sont  fort  in- 
triguées et  presque  désespérées  ;  ou  bien ,  si  elle 
n'en  peut  venir  à  bout ,  elle  nous  montrera  au 
doigt ,  pendant  que  nous  ferons  retraite ,  les  vices 
de  votre  méthode,  s'il  y  en  a  aucun.  Voici  donc 
comme  je  mets  en  forme  ce  que  vous  avez  entre- 
pris de  nous  prouver. 

Oir  FAIT   SUaillBVT   aiTf  AITB  DAVS  I^AlTCIBHirX  FOHMK. 

t 

(ss)  Nulle  chose  qui  est  telle  que  je  puis  douter 

si  elle  existe  n'existe  en  effet. 

Or  est-il  que  tout  le  corps  est  tel  que  je  puis 

douter   s'il  existe.    Donc  nul  corps  n'existe  en 

effet- 
La  majeure  n'est-elle  pas  tout-à-fait  devons,  pour 

ne  point  redire  ce  que  nous  avons  déjà  dit  ?  Il  en 

est  de  même  de  la  mineure,  et  de  la  conclusion 

aussi.   Je  reprends  donc  mon  ai^iment. 
Nul  corps  n'existe  en  effet. 
Donc   nulle   chose   qui  existe  en    effet    n'est 

corps.  Je  poursuis  s  nulle  chose  qui  existe  en  effet 

n'est  corps. 
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Or  e$t41  que  moi  (  qui  suis  une  substance  qui 
pense)  existe  en  efiet. 

Donc  moi  (  qui  suis  une  substance  qui  pense  ) 
je  ne  suis  point  un  corps. 

D'où  vient  que  votre  visage  est  gai  et  qu'il 
paroit  riant  ?  La  forme  sans  doute  vous  plaît ,  et  ce 
qu'elle  conclut.  Mais  rit  bien  qui  rit  le  dernier.  Au 
lieu  du  corps ,  mettez  l'esprit ,  et  alors  vous  con* 
durez  en  bonne  forme.  Dony:  moi  (  qui  suis  une 
substance  qui  pense  )  je  ne  suis  point  un  esprit. 
Voici  comment. 

Nulle  chose  qui  est  telle  que  je  puis  douter  si 
elle  existe  n'existe  en  effet. 

Or  est-il  que  tout  esprit  est  tel  que  je  puis  dou- 
ter s'il  existe.  •  ' 

Donc  nul  esprit  n'existe  en  ^fet. 

Nul  esprit  n'existe  en  ^et 

Oonc  mille  chose  qui  existe  en  effet  nfest  esprit. 

Nulle  chose  ijui  existe  en  effet  n'fest  esprit. 

Or  est-il  que  moi  (qui  suis  une  substance  qui 
pense)  existe  en  effet. 

Donc  moi  (qui  suis  une , substance  qui  pense) 
je  ne  suis  point  un  esprit. 

Qu'est-ce  que  çaçi?  lia  forme  e$t  bonne  et  l^i- 
time  ;  elle  ne  pèche  jamais  ;  jamais,  elle  ne  conclut 
ÊLUX ,  sls^n  peut  -  être  de  quelque  proposition 
faiiisse  ;  et  partant  le  vice  qui  yomi^  peut  déplaire 
dans  le  conséquent  ne  vient  pas  de  la  forme^  mais 
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vient  nécessairement  de  quelque  chose  mal  posée 
dans  les  prémisses,  (tt)  Et  de  vrai ,  pensez-vous  que 
cette  proposition,  sur  laquelle  vous  avez  fondé  tout 
votre  raisonnement,  et  qui  vous  a  servi  d'appui 
pour  avancer  pays ,  soit  vraie ,  c'est  à  savoir  :  «  Nulle 
»  chose  qui  est  telle  que  je  puis  douter  si  elle  existe 
»  ou  si  elle  est  vraie  n'existe  en  eflfet  ou  n'est  pas 
»  vraie?  »  Cela  est-il  tout-à-fait  certain ,  et  tellement 
hors  de  doute  et  inébranlable  que  vous  puissiez 
fermement  et  sans  aucune  appréhension  vous  y.  as- 
surer? Parlez,  je  vous  prie.  Pourquoi  niez- vous 
ceci ,  J'ai  un  corps  ?  Sans  doute  que  c'est  parceque 
vous  en  doutez.  Mais  ceci  n'est-il  pas  siussi  douteux. 
Je  n'ai  point  de  corps  ?  Y  a-t-il  personne  tant  soit 
peu  sage  qui  voulût  se  servir  pour  foi^dement  de 
la  science ,  et  même  d'une  science  qu'il  tient  pour 
plus  assurée  que  les  autres ,  qui  se  voulût ,  dis-je  ^ 
servir  d'une  chose  qu'il  a  lieu  de  tenir  pour  fausse  ? 
Mais  en  voilà  assez.  Voici  où  je  veux  m'arrêter,  et 
mettre  fin  à  ces  erreurs.  Je  n'ai  plus  rien  <lésor- 
mais  à  espérer;  c'est  pourquoi ,  pour  satisfaire  à  la 
demande  que  vous  m'avez  faite ,  savoir  «  si  la  mé- 
■  thode  de  philosopher  par  l'abdication  de  tout  ce 
•  qui  est  douteux  est  bonne,  »  je  réponds  ingénu- 
ment et  librement ,  comme  vou$  le  souhaitez ,  et 
sans  aucun  embarras  de  paroles. 
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REMARQUES  DE  DSSCARTES. 

Jusques  ici  le  R.  P.  s'est  joué  :  et  pourceque 
dans  la  suite  il  semble  vouloir  agir  sérieusement 
et  prendre  tin  autre  personnage,  je  mettrai  cepen- 
dant ici  en  peu  de  paroles  les  remarques  que  j'ai 
faites  sous  les  yeux  de  son  esprit.  Voici  ce  qu'il  dit  : 
(kk)  Autrefois  :  ce  temps-là  a-t-il  été?  et  en  un  autre 
endroit,  Je  rêve  que  je  pense  ^  je  ne  pense  point  :  mais 
tout  cela  n'est  que  raillerie,  digne  du  personnage 
qu'il  a  voulu  représenter.  Comme  aussi  cette  im- 
portante question  qu'il  propose,  savoir,  si  penser 
a  plus  (détendue  que  rêver;  et  même  ce  bon  mot,  de 
la  méthode  de  rêver;  et  cet  autre,  que  pour  bien  rai- 
*  sonner  il  faut  rêver.  Mais  je  ne  pense  pas  avoir  donné 
la  moindre  occasion  de  se  railler  de  la  sorte  ;  car 
j'ai  dit  en  termes  exprès,  en  parlant  des  choses  dont 
j'avois  fait  abdication,  que  je  n'assurois  point 
qu'elles  fussent,  mais  seulement  qu'elles  sembloient 
être  ;  si  bien  qu'en  cherchant  ce  que  j'ai  pensé  que 
j'étois  autrefois ,  je  n'ai  voulu  chercher  autre  chose 
que  ce  qu'il  me  sembloit  à  présent  que  j'avois  pensé 
que  j'étois  autrefois.  Et  lorsque  j'ai  dit  que  je  pen- 
sois,  je  n'ai  point  considéré  si  c'étoit  en  veillant 
ou  en  dormant,  et  je  m'étonne  qu'il  appelle  cela 
la  méthode  de  rêver  ;  car  il  semble  qu'elle  ne  l'a  pas 
peu  éveillé. 

(ll)  Il  raisonne  encore  conformément  à  son  per- 
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personnage,  lorsque,  pour  chercher  ce  que  j'ai 
pensé  que  j'étois  autrefois ,  il  veut  que  j'avance  ceci 
comme  une  maxime  fondamentale:  «  Je  suis  quel- 
»  qu'une  des  choses  que  j'ai  cru  autrefois  que  j'é- 
»  tois;  ou  bien,  «Je  suis  cela  même  que  j'ai  cru  autre- 
»  fois  que  j'étois.  Et  un  peu  après,  pour  chercher  si 
je  ne  suis  point  un  corps,  il  veut  que  l'on  prenne 
cette  maxime  pour  guide  :  «  J'ai  bien  pensé  autrefois 
»  touchant  ce  qui  appartient  au  corps  ;  •  ou  bien , 
«  Rien  n'appartient  au  corps  que  ce  que  j'ai  cru  au* 
•trefois  qui  lui  appartenoit.  •  Car  les  maximes  qui 
répugnent  manifestement  à  la  raison  sont  propres  à 
faire  rire.  Et  il  est  manifeste  que  j'ai  pu  rechercher 
utilement  ce  que  j'ai  cru  autrefois  que  j'étois,  et 
même  si  j'étois  un  corps ,  bien  que  j'ignorasse  si 
j'étois  quelqu'une  des  choses  que  j'ai  cru  être  autre- 
fois, et  que  j'ignorasse  même  si  j'avois  lors  bien  cru  ; 
afin  que ,  par  le  moyen  des  choses  que  je  viendrois 
à  connoitre  tout  de  nouveau,  j'examinasse  le  tout 
avec  soin;  et  si  par  ce  moyen  je  ne  découvrois  rien 
autre  chose,  que  j'apprisse  au  moins  que  je  ne 
pouvois  par  là  rien  découvrir. 

(mm)  Il  joue  encore  parfaitement  bien  son  per- 
sonnage quand  il  raconte  la  fable  de  ce  paysan; 
et  il  Q'y  a  rien  de  plus  plaisant  que  de  voir  qu'en 
pensant  l'appliquer  à  mes  paroles  il  l'applique  seu- 
lement aux  siennes.  Car  tout  maintenant  il  me  re- 
prenoit  de  n'avoir  pas.  avancé  cette  maxime:  «J'ai 

r  „ 
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9  fort  bien  pensé  autrefois  touchant  ce  qui  appar- 
»  tientaucorps;»oubien,cRien  n'appartient  au  corps 
»  que  ce  que  j'ai  cru  autrefois  qui  lui  appartenoit:  • 
et  maintenant ,  cela  même  qu'il  se  plaignoit  n'avoir 
pas  été  par  moi  avancé ,  et  qu'il  a  tout  tiré  de  son 
imagination  propre,  il  le  reprend  comme  s'il  venoit 
de  moi,  et  le  compare  avec  le  sotraisonnement  de  cet 
homme  rustique.  Pour  moi  je  n'ai  jamais  nié  qu'une 
chose  qui  pense  fut  un  corps ,  pour  avoir  supposé 
que  j'ayois  autrefois  bien  pensé  touchant  la  nature 
du  corps;  mais  parceque',  ne  me  servant  point  du 
nom  de  carps^  sinon  pour  signifier  une  chose  qui 
m'étoit  bien  connue,  à  savoir  pour  signifier  une 
substance  étendue ,  j'ai  reconnu  que  la  substance 
qui  pense  est  différente  de  celle  qui  est  étendue. 

(nn)  Ces  façons  de  parler  subtiles  et  galantes 
qui  sont  ici  plusieurs  fois  repétées ,  c'est  à  savoir, 
«Je  pense,  dites-vous;  je  le  nie  moi,  vous  rêvez. 
3^C«la  est  certain  et  évident,  ajoutez-vous;  je  le  nie, 
»  vous  rêvez  ;  il  vous  le  semble  seulement ,  il  le  pa- 
»  roît ,  mais  il  ne  l'est  pas,  etc.  :  »  au  moins  seroient- 
elles  capables  de  faire  rire ,  de  ce  qu'en  la  bouche 
d'une  personne  qui  agiroit  sérieusement  elles  se- 
roient  ineptes  et  ridicules.  Mais  de  peur  que 
ceux  qui  ne  font  que  commencer  ne  se  persua- 
dent que  rien  ne  peut  être  certain  et  évident 
à  celui  qui  doute  s'il  dort  ou  s'il  veille,  mais 
peut  seulemept  lui  sembler,  et  lui  paroitre ,  je  les 
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prie  de  se  ressouvenir  de  ce  que  j'ai  ci-devant  re^ 
marqué  sous  la  cote  p  :  c'est  à  savoir  que  ce  que 
Ion  conçoit  clairement  et  distinctement,  par  qui 
que  ce  puisse  être  qu'il  soit  ainsi  conçu,  est  vrai ,  et 
ne  le  semble  ou  ne  le  paroit  pas  seulement.  Quoique 
pourtant ,  à  vrai  dire ,  il  s'en  trouve  fort  peu  qui 
sachent  bien  £ûre  distinction  entre  ce  que  l'on 
aperçoit  véritablement  et  ce  qu'on  pense  seulement 
apercevoir,  parcequ'il  y  en  a  fort  peu  qui  s'ac- 
coutument à  ne  se  servir  que  de  claires  et  dis- 
tinctes perceptions. 

(oo)  Jusques  ici  notre  acteur  ne  nous  a  encore  fait 
la  représentation  d'aucune  mémorable  action  ;  mais 
il  s'est  seulement  forgé  certains  petits  obstacles 
contre  lesquels,  après  s'être  un  peu  agité  et  tour- 
menté ,  tout  aussitôt  il  a  fait  retraite ,  et  a  tourné 
visage  ailleurs.  Il  commence  ici  le  premier  célèbre 
combat  contre  un  ennemi  tout-à-fait  digne  de  la 
scène,  à  savoir  contre  mon  ombre,  qui  n'est  à 
la  vérité  visible  qu'à  hii ,  et  qu'il  a  lui-même  for- 
gée ;  et  de  peur  que  cette  ombre  ne  fût  pas  assez 
vaine,  il  l'a  composée  du  néant  même.  Cependant 
c'est  tout  de  bon  qu'il  en  vient  aux  prises  avec  elle; 
il  argumente,  il  sue,  il  demande  trêve,  il  appelle 
la  Ic^que  à  son  secours ,  il  recommence  le  combat, 
il  examine  tout ,  il  pèse  tout,  il  balance  tout;  et 
d'autant  qu'il  n'oseroit  pas  recevoir  sur  son  bour 
clier  les  coups  d'un  si  puissant  adversaire ,  il  les 


3o. 


468  OBJEGTlOirS    ET    REPONSES. 

esquive  autant  qu'il  peut ,  il  distingue  ;  et  enfin,  par 
le  moyen  de  ces  mots,  déterminément  et  indéterminé-^ 
ment,  comme  par  autant  de  petits  sentiers  détour- 
nés ,  il  s'enfuit  et  s'échappe.  Sans  mentir  le  spectacle 
en  est  assez  agréable,  principalement  quand  on  sait 
le  sujet  de  la  querelle ,  qui  vient  de  ce  qu'ayant  lu 
par  hasard  dans  mes  écrits  que ,  pour  comifiencer 
à  bien  philosopher,  il  faut  se  résoudre  une  fois  en 
sa  vie  de  se  défaire  de  toutes  les  opinions  qu'on  a 
auparavant  reçues  en  sa  créance,  quoique  peut-être 
il  y  en  ait  plusieurs  parmi  elles  qui  sont  vraies ,  à 
jcause  qu'étant  mêlées  avec  plusieurs  autres^  qui 
sont  la  plupart  ou  fausses  ou  douteuses,  il  n'y  a 
point  de  meilleur  moyen  pour  séparer  celles-là  des 
autres  que  de  les  rejeter  toutes  du  commence- 
ment ,  sans  en  retenir  aucune ,  afin  de  pouvoir  par 
après  plus  aisément  reconnoitre  celles  qui  sont 
vraies,  en  découvrir  de  nouvelles,  let  n'admettre 
que  celles  qui  sont  certaines  et  indubitables.  Ce 
qui  est  la  même  chose  que  si  j'avois  dit  que ,  pour 
prendre  garde  que  dans  un  panier  plein  de  pom- 
mes il  n'y  en  ait  quelques  unes  qui  soient  gâtées, 
il  les  faut  toutes  vider  du  commencement ,  et  n'y 
en  laisser  pas  une,  et  puis  n'y  remettre  que  celles 
qu'on  auroit  reconnu  être  tout-à-£sdt  saines,  ou  n^y 
en  mettre  point  d'autres.  Mais  notre  auteur,ne  com- 
prenant pas  ou  plutôt  feignant  de  ne  pas  com- 
prendre un  raisonnement  d'une  si  sublime  spécu* 
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lation ,  s'est  principalement  étonné  de  ce  qu'on  dî- 
soit  qu'il  n'y  avoit  rien  qu'il  ne  fallût  rejeter  ;  et 
passant  cela  long-temps  et  souvent  dans  son  esprit , 
il  se  l'est  si  fortement  imprimé  dans  son  imagina- 
tion ,  qu'encore  qu'à  présent  il  ne  combatte  le  plus 
souvent  que  contre  un  rien  et  un  fantôme,  il  a 
toutefois  bien  de  la  peine  à  s'en  défendre. 

(pp)  Après  un  combat  si  heureusement  entrepris 
et  achevé ,  devenu  superbe  par  l'opinion  de  la  vic- 
toire ,  il  attaque  un  nouvel  ennemi  qu'il  croit  en- 
core être  mon  ombre ,  car  elle  se  présente  sans 
cesse  à  sa  fantaisie  ;  mais  il  la  compose  d'une  autre 
manière,  à  savoir  de  mes  paroles.  «  Je  connois  que 
•j'existe,  et  je  recherche  quel  je  suis,  moi  que  je 
»  connois  ,  etc.  •  Et  parcequ'il  ne  la  reconnoît  pas 
si  bien  que  la  précédente,  il  se  tient  plus  sur  ses 
gardes ,  et  ne  l'attaque  que  de  loin.  La  première 
pierre  ou  le  premier  dard  qu'il  lui  jette  est  celui- 
ci  :  «  Pourquoi  le  cherchez-vous  si  vous  le  connois- 
•  sez  ?»  Et  pourcequ'il  s'imagine  que  son  ennemi , 
pour  recevoir  et  soutenir  ce  coup,  lui  présente  aus- 
sitôt ce  bouclier ,  «  Je  connois  que  je  suis ,  et  ne 
connois  pas  quel  je  suis ,  »  tout  aussitôt  il  lance 
contre  elle  ce  long  javelot  :  •  Comment  pouvez-vous 
»  connoitre  quel  vous  êtes ,  si  ce  n'est  ou  par  les 
»  choses  que  vous  ayez  autrefois  connues ,  ou  par 
»  celles  que  vous  connoîtrez  ci  -  après  ?  Ce  ne  sera 
»  pas  par  celie^s  que  vous  avez  autrefois  connues  ; 
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»  elles  sont  pleines  de  doute ,  tous  les  avez  toutes 
•  rejetées  :  ce  sera  donc  par  celles  que  vous  ne  con- 
»  npfssez  pas  encore ,  et  que  vous  connoîtrez  ci- 
»  après,  t  Et,  croyant  de  ce  coup  avoir  terrassé  et 
effrayé  cette  pauvre  et  misérable  ombre,  il  s'ima- 
gine qu'il  l'entend  qui  s'écrie  :  «  Je  ne  sais  pas  en- 
»core  si  ces  choses-là  existent.  »  Et  alors  sa  colère 
se  changeant  en  pitié,  il  la  console  par  ces  paroles  : 
«  Ayez  bonne  espérance ,  vous  le  saurez  quelque 
»  jour.»  Et  aussitôt  il  suppose  que  cette  pauvre  om- 
bre, d'une  voix  plaintive  et  suppliante,  lui  répond  : 
«  Que  ferai-je  cependant  ?  »  Mais  lui ,  d'un  toni  mpé- 
rieux  et  superbe,  tel  qu'il  convient  à  un  victorieux, 
lui  repart:  cYous  aurez  patience.  »Et  toutefois, 
comme  il  est  bonace ,  il  ne  la  laisse  pas  long*temps 
en  suspens;  mais,  gagnant  derechef  ses  détours  ordi- 
«  naires,  déterminément ,  indéterminément  ;  clai- 
9  rement ,  confusément,  »  et  ne  voyant  personne  qui 
le  suive ,  il  se  réjouit  de  sa  victoire ,  et  triomphe 
tout  seul.  Toutes  lesquelles  choses  sont  sans  doute 
très  propres  à  faire  rire,  étant  dites  par  un  homme 
qui ,  contrefaisant  le  grave  et  le  sérieux ,  vient  à 
dire  quelque  trait  de  raillerie. à  quoi  l'on  ne  s'at« 
tendoit  point. 

Mais ,  poiu:  voir  cela  plus  clairement ,  il  faut  se 
figurer  notre  acteur  comme  un  personnage  grave 
et  docte ,  lequel  pour  impugner  cette  méthode  de 
rechercher  la  vérité  qui  veut  qu'ayant  rejeté  tou- 
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tes  les  choses  où  il  y  a  la  moindre  apparence  de 
doute,  nous  conunencions  à  philosopher  par  la 
connoissance  de  notre  propre  existence,  et  que  de 
là  nous  passions  à  la  considération  de  notre  nature, 
lequel,  dis-je,  tâche  de  montrer  que  par  cette  voie 
Ton  ne  sauroit  étendre  plus  ayant  sa  connoissance, 
et  qui  pour  le  faire  se  sert  de  ce  raisonn^nent  : 
<  Puisque  vous  connoissez  seulement  que  vous  êtes, 
»  et  non  pas  quel  vous  êtes ,  vous  ne  le  sauriez  ap^ 
»  prendre  par  le  moyen  des  choses  que  vous  avez 
9  autrefois  connues ,  puisque  vous  les  avez  toutes 
»  rejetées  ;  donc  ce  ne  peut  être  que  par  le  moyen 
»  de  celles  que  vous  ne  connoissez  pas  encore.  »  A 
quoi  un  enfant  même  pourroit  répondre  :  que  rien 
n'empêchç  qu'il  ne  le  puisse  apprendre  par  les  cho-  ' 
ses  qu'il  connoissoit  auparavant ,  à  cause  que,  quoi- 
qu'il les  eût  toutes  rejetées  pendant  qu'elles  lui  pa- 
roissoient  douteuses ,  il  les  pouvoit  néanmoins  par 
après  reprendre  quand  il  les  auroit  reconnues  pour 
vraies.  Et  de  plus,  quand  il  lui  auroit  accordé  qu'il 
ne  pourroit  rien  apprendre  par  le  moyen  des  cho- 
ses qu'il  auroit  autrefois  connues,  au  moins  le  pour, 
roit  -  il  pai:  le  moyen  de  celles  qu'il  ne  connoissoit 
pas  encore ,  mais  qu'avec  le  soin  et  la  diligence  qu'il 
pourroit  aj^porter  il  pourroit  connoître  par  après. 
Mais  notre  auteur  se  propose  ici  un  adversaire  qui 
ne  lui  accorde  pas  seulement  que  la  première  voie 
lui  est  bouchée,  mais  qu'il  se  bouche  lui-même 
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celle  qiii  lui  reste,  en  disant  :  «  Je  ne  sais  pas  si  ces 
»  choses-là  existent.  »  Comme  si  nous  ne  pouvions 
acquérir  de  nouveau  la  connoissance  de  l'existence 
d'aucune  cliose,  et  comme  si  l'ignorance  de  l'exis- 
tence d'une  chose  pouvoit  empêcher  que  nous  n'eus- 
sions aucune  coiinoissance  de  son  essence.  Ce  qui 
sans  difficulté  est  fort  impertinent.  Mak  il  fait  allu- 
sion à  quelques  unes  de  mes  paroles  :  car  j'ai  écrit 
en  quelque  endroit  qu'il  n'étoit  pas  possible  que 
la  connoissance  que  j'ai  de  l'existence  d'une  chose 
dépendît  de  la  connoissance  de  celle  dont  l'exis- 
tence ne  m'est  pas  encore  connue;  et  ce  que  j'ai 
dit  seulement  du  temps  présent,  il  le  transfère  au 
temps  futur ,  comme  si ,  de  ce  que  nous  ne  pouvons 
présentement  voir  les  personnes  qui  ne  sont  pas 
encore  nées,  mais  qui  naîtront  cette  année,  il  s'en- 
suivoit  que  nous  ne  les  pourrions  jamais  voir.  Car 
certainement  il  est  manifeste  que  la  connoissance 
présente  que  l'on  a  d'une  chose  actuellement  exis- 
tante ne  dépend  point  de  la  connoissance  d'une 
chose  que  l'on  ne  sait  pas  encore  être  existante  ;  car 
de  cela  même  qu^  l'on  conçoit  une  chose  comme 
appartenant  à  une  chose  existante ,  on  conçoit  né- 
cessairement en  même  temps  que  cette  chose  existe. 
Mais  il  n'en  est  pas  de  mémeà  l'égard dijx futur;  car 
rien  n'empêche  que  la  connoissance  d\ine  chose 
que  je  sais  être  existante  ne  soit  augmentée  par 
'celle  de  plusieurs  autres  choses  que  je  ne  sais  pas 
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encore  exister ,  mais  que  je  pourrai  connoître  par 
après  quand  je  saurai  qu'elles  lui  appartiennent. 

Après  il  continue,  et  dit,  «  Ayez  bonne  espé- 
»  rance ,  vous  le  saurez  quelque  jour.  •  Et  inconti- 
nent après  il  ajoute,  «  Je  ne  vous  tiendrai  pas  long- 
»  temps  en  suspens.  »  Par  lesquelles  paroles  il  veut 
que  nous  attendions  de  lui,  ou  qu'il  démontrera 
que  par  la  voie  que  j'ai  proposée  on  ne  sauroit 
étendre  plus  sa  connoissance ;  ou  bien,  s'il  sup- 
pose que  son  adversaire  même  se  l'est  bouchée, 
ce  qui  pourtant  seroit  impertinent,  qu'il  nous  ch 
ouvrira  quelque  autre.  Mais  néanmoins  il  ne  nous 
dit  rien  autre  chose ,  sinon ,  «  Vous  savez  quel  vous 
»  êtes  indéterminément  et  confusément ,  majs  non 
»  pas  déterminément  et  clairement.  »  D'où  l'on  peut, 
ce  me  semble,  fort  bien  conclure  que  nous  pou- 
vons donc  étendre  plus  avant  notre  connoissance, 
puisqu'en  méditant  et  repassant  les  choses  avec 
attention  en  notre  esprit,  nous  pouvons  faire  que 
celles  que  nous  ne  connoissons  que  confusément 
et  indéterminément  nous  soient  par  après  con- 
nues clairement  et  déterminément;  mais  nonob- 
stant cela  il  conclut  que  «  ces  deux  mots  seuls , 
»  déterminément  et  indéterminément,  sont  capa- 
»  blés  de  nous  arrêter  un  siècle  entier,  »  et  partant 
que  nous  devons  chercher  une  autre  voie:  par 
toutes  lesquelles  choses  il  fait  si  bieit  paroître  la 
bassesse  et  la  médiocrité  d'un  esprit ,  que  je  .doute 
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s'il  eût  pu  rien  inventer  de  mieux  pour 
celle  du  sien. 

(qq)  <  Je  suis,  dites-vous  :  jele  nie.  Vous  poursui- 
»  vez,  je  pense  :  je  le  nie,  etc.  >  Il  recommence  ici  le 
combat  contre  la  première  ombre  qu'il  avoit  atta- 
quée ,  et ,  croyant  l'avoir  taillée  en  pièces  du  pre- 
mier coup ,  tout  glorieux  il  s'écrtç  :  «  Voilà  sans 
»  doute  un  trait  bien  hardi  et  remarquable;  j'ai 
»  d'un  seul  coup  tranché  la  tête  à  tout.  »  Mais,  d'au- 
tant que  cette  ombre  ne  tire  sa  vie  que  de  son 
cerveau,  et  qu'elle  ne  peut  mourir  qu'avec  lui, 
tout  en  pièces  qu'elle  est,  elle  ne  laisse  pas  de  re- 
vivre; et,  mettant  la  main  à  la  conscience,  elle 
jure  qu'elle  est  et  qu^elle  pense.  Sur  quoi ,  s'étant 
laissé  fléchir  et  gagner,  il  lui  permet  de  vivre  et  de 
dire  même,  après  avoir  repris  ses  esprits ^  tout 
plein  de  choses  inutiles  ou  impertinentes  aux- 
quelles il  ne  répond  rien,  et  à  l'occasion  desquelles 
il  semble  plutôt  vouloir  contracter  amitié  avec  elle» 
Après  quoi  il  passe  à  d'autres  galanteries. 

Premièrement ,  il  la  tance  ainsi  :  (rr)  «  Vous  de- 
»  mandiez  naguère  qui  vous  étiez  ;  maintenant  vous 
»ne  le  savez  pas  seulement,  mais  vous  en  avez 
»  même  une  claire  et  distincte  notion.  >  Puis  après 
il  la  prie  «  de  lui  taire  voir  cette  notion  claire  et 
»  dist  incte ,  pour  être  récréé  de  sa  vue.  »  Après  cela 
il  feint  qu-'on  lui  montre,  et  dit ,  «  Je  sais  certaine 
>ment  que  je  suis,  que  je  pense,  que  je  suis  une 
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tsubetance  qui  pense;  il  n'y  a  rien  à  dire  à  cela.  » 
Il  prouve  ensuite  que  cela  ne  suffit  pas ,  par  cet 
exemple  :  «  Vous  connoissez  qu'il  n'y  a  point  de 

•  montagne  sans  vallée  ;  vous  avez  donc  une  notion 
>  claire  et  distincte  d'une  montagne  sans  vallée.  » 
Ce  qu'il  interprète  ainsi  :  <  La  notion  que  vous  avez 

•  est  claire,  parceque  vous  la  connoissez  certaine- 
aiment;  elle  est  distincte,  parceque  vous  ne  con* 
»  noissez  rien  autre  chose  ;  et  partant  cette  notion 
»  claire  et  distincte  d'une  substance  qui  pense ,  que 
»  vous  formez ,  consiste  en  ce  qu'elle  vous  repré- 
»  sente  qu'une  substance  qui   pense  existe,  sans 
»  penser  au  corps ,  à  l'âme ,  à  l'esprit ,  ou  à  autre 
»  chose ,  mais  seulement  qu'elle  existe.  »  £nfin ,  re- 
prenant de  nouvelles  forces,  il  s'imagine  voir  là 
un  grand  appareil  de  guerre ,  et  de  vieux  soldats 
rangés  en  bataille,  qu'il  renverse  tous  avec  le  souffle 
de  sa  parole ,  sans  qu'il  en  reste  pas  un.  Au  pre- 
mier soufQe  il  pousse  ces  mots  :  «  Du  connoître  à 
•  l'être  la  conséquence  n'est  pas  bonne;  »  et  en 
même  temps  il  porte  en  forme  de  drapeau  une 
table,  où  il  a  mis  à  sa  fantaisie  la  division  de  la 
substance  qui  pense.  Au  second  il  pousse  ceux-*ci  : 
«  Déterminément ,    indéterminément  ;  distincte^' 
»ment,  confiisément;   explicitement,    implicite- 
>  ment.  >  Et  au  troisième  ceux-ci  :  •  Ce  qui  conclut 
»  trop  ne  conclut  rien.  »  Et  voici  comme  il  s'ex- 
plique ^«  Je  connois  que  j'existe,  moi  qui  suis  une 
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•  substanoe  qui  pense,  et  néanmoins  je  ne  connois 
»  pas  encore  qu'un  esprit  existe,  par  conséquent  la 
»  connoissance  de  mon  existence  ne  dépend  pas  de 
via  connoissance  d^un  esprit  existant.  Partant, 
»  puisque  j'existe  et  qu'un  esprit  n'existe  point,  je 
»  ne  suis  point  un  esprit ,  donc  je  suis  un  corp$.  » 
A  ces  paroles ,  cette  pauvre  ombre  ne  dit  mot ,  elle 
lâche  le  pied ,  elle  perd  courage ,  et  se  laisse  me- 
ner par  lui  en  triomphe  comme  une  pauvre  cap- 
tive. Où  je  pourrois  faire  remarquer  plusieurs 
choses  dignes  d'une  immortelle  risée.  Mais  j'aime 
mieux  épargner  notre  acteur  et  pardonner  à  sa 
robe  ;  et  même  je  ne  pense  pas  qu'il  me  fut  bien 
séant  de  rire  plus  long-temps  de  choses  si  légères. 
C'est  pourquoi  je  ne  remarquerai  ici  que  les 
choses  qui ,  quoique  fort  éloignées  de  la  vérité , 
pourroient  peut-être  néanmoins  être  crues  par 
quelques  uns  comme  venant  de  moi,  ou  du 
moins  comme  des  choses  que  j'^urois  accordées,  si 
je  m'en  taisois  tbut-à-fait. 

Et  premièrement  je  nie  qu'il  ait  eu  lieu  de  me 
reprocher  que  j'aie  dit  que  j'avois  une  claire  et 
distincte  conception  de  moi  -  même  avant  que  d'a- 
voir suffisamment  expliqué  de  quelle  façon  pn  la 
peut  avoir ,  ou ,  comme  il  dit ,  »  ne  venant  que  de 
»  demander  qui  j'étois.  »  Car  entre  ces  deux  choses, 
c'est-à-dire  entre  cette  demande  et  la  réponse ,  j'ai 
rapporté  toutes  les  propriétés  qui  appartiennent 
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à  une  chose  qui  pense,  par  exemple,  qu'elle  en- 
tend ,  qu'elle  veut ,  qu'elle  imagine ,  qu'elle  se  res- 
souvient ,  qu'elle  sent,  etc. ,  et  même  celles  qui  ne 
lui  appartiennent  point ,  pour  distinguer  les  unes 
d'avec  les  autres,  qui  étoit  tout  ce  que  l'on  pou- 
voit  souhaiter  après  avoir  ôté  les  préjugés.  Mais 
j'avoue  bien  que  ceux  qui  ne  se  défont  point  de 
leurs  préjugés  ne  sauroient  que  très  difficilement 
avoir  jamais  la  conception  claire  et  distincte  d'au- 
cune chose  ;  car  il  est  manifeste  que  toutes  les  no- 
tions  que  nous  avons  eues  de  ces  choses  en  notre 
enfance  n'ont  point  été  claires  et  distinctes,  et  par- 
tant toutes  celles  que  nous  acquérons  par  après 
sont  par  elles  rendues  con&ises  et  obscures ,  si  l'on 
ne  les  rejette  une  bonne  fois.  Quand  donc  il  de- 
mande qu'on  lui  fasse  voir  cette  notion  claire  et 
distincte  pdur  être  récréé  de  sa  vue,  il  se  joue. 
Comme  aussi  lorsqu'il  m'introduit  comme  la  lui 
montrant  en  ces  termes  :  <  Je  sais  certainement  que 
1  je  suis ,  que  je  pense ,  que  je  suis  une  substance 
»  qui  pense  ,  etc.  »  Et  lorsqu'il  veut  réftiter  ces 
jeux  de  son  esprit  par  cet  exemple ,  «  Vous  savez 
»  aussi  certainement  qu'il  n'y  a  jpoint  de  montagne 
»  sans  vallée ,  donc  vous  avez  un  concept  clair  et 
»  distinct  d'une  montagne  sans  vallée ,  »  il  se  trompe 
lui-même  par  un  sophisme  :  car  de  son  antécédent 
il  doit  seulement  conclure,  donc  vous  concevez 
clairement  et  distinctement  qu'il  n'y  a  point  de 
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montagne  sans  vallée;  et  non  pas,  donc  vous  avez  la 
notion  d'une  montagne  sans  vallée  :  car,  puisque! 
iïy  en  a  point,  on  n'en  doit  point  avoir  la  notion 
pour  bien  concevoir  qu'il  n'y  a  point  de  montagne 
sans  vallée.  Mais  quoi ,  notre  auteur  a  si  bon  es- 
prit quHl  ne  sauroit  réfuter  les  inepties  qu'il  a  lui- 
même  controuvées  que  par  d'autres  nouvelles! 

Et  lorsqu'il  ajoute  après  cela  que  jje  conçois  la 
substance  qui  pense ,  sans  rien  concevoir  de  cor- 
porel ni  de  spirituel ,  etc. ,  je  lui  accorde  pour  le 
corporel ,  parceque  j'avois  auparavant  expliqué  ce 
que  j'entendois  par  le  nom  de  corps  ou  de  chose 
corporelle ,  c'est  à  savoir  cela  seul  qui  a  de  l'éten* 
due ,  ou  qui  dans  sa  notion  enferme  de  l'étendue  ; 
mais  ce  qu'il  ajoute  du  spirituel ,  il  le  feint  là  un 
peu  grosstèrement,  comme  aussi  en  plusieurs  au- 
tres lieux,  où  il  me  fait  dire ,  •  je  suis  une  diose  qui 
pense.  »  Or  est-il  que  je  ne  suis  point  un  corps ,  ni 
une  âme,  ni  un  esprit ,  etc.  :  car  je  ne  puis  dénier 
à  la  substance  qui  pense  que  les  choses  que  je 
sais  ne  contenir  dans  leur  notion  aucune  pensée; 
ce  que  je  n'ai  jamais  cru  ni  pensé  de  l'âme  de 
l'homme  ou  de  l'^prit.  Et  quand  après  cela  il  dit 
qu'il  comprend  à  présent  fort  bien  ma  pensée ,  qui 
est  que  je  pense  que  le  concept  que  j'ai  est  clair , 
parceque  je  le  connois  certainement ,  et  qu'il  est 
distinct,  parceque  je  ne  connois  rien  autre  chose, 
il  Élit  voir  qu'il  n'est  pas  fort  intelligent  :  car  c'est 
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autre  chose  de  concevoir  clairement ,  et  autre  chose 
de  savoir  certainement  y  vu  que  nous  pouvons  sa- 
voir  certainement  plusieurs  choses ,  soit  pour  nous 
avoir  été  révélées  de  Dieu,  soit  pour  les  avoir  au- 
trefois clairement  conçues ,  lesquelles  néanmoins 
nous  ne  concevons  pas  alors  clairement;  et  de 
plus  la  connoissance  que  nous  pouvons  avoir  de 
plusieurs  autres  choses  n'empêche  point  que  celle 
que  nous  avons  d'une  chose  ne  soit  distincte,  et 
je  n  ai  jamais  écrit  la  moindre  parole  d'où  l'on  pût 
conclure  des  choses  si  frivoles. 

De  plus,  la  piaxime  qu'il  apporte, «/Du  con- 
•  noitre  à  Têtre  la  conséquence  n'est  pas  bonne,» 
est  entièrement  £siusse.  Car,  quoiqu'il  soit  vrai  que 
pour  connoître  l'essence  d'une  chose  il  ne  s'en- 
suive pas  que  cette  chose  existe ,  et  que  pour  pen- 
ser connottre  une  chose  il  ne  s'ensuive  pas  qu'elle 
soit ,  s'il  est  possible  que  nous  soyons  en  cela  trom- 
pés ,  il  est  vrai  néanmoins  que  t  du  connoître  à 
»  l'être  la  conséquence  est  bonne ,  »  parcequ'îl  est 
impossible  que  nous  connoissions  une  chose  si  elle 
n'est  en  effet  comme  nous  la  connoissons ,  à  savoir 
existante  si  nous  concevons  qu'elle  existe,  ou  bien 
de  telle  ou  telle  nature,  s'il  n'y  a  que  sa  nature 
seule  qui  nous  soit  connue. 

Il  est  faux  aussi,  ou  du  moins  il  n'a  pas  été 

'  prouvé  qu'il  y  ait  quelque  substance  qui  pense  qui 

soit  divisible  en  {dusieurs  parties ,  comme  il  met 
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dans  cette  table,  où  il  propose  les  diverses  espèces 
de  la  substance  qui  pense ,  de  même  que  s'il  avoit 
été  enseigné  par  un  oracle.  Car  nous  ne  pouvons 
concevoir  d'étendue  en  longueur ,  largeur  et  pro- 
fondeur ,  ni  aucune  divisibilité  de  parties  en  la  sub- 
stance qui  pense  ;  et  c'est  une  chose  absurde  d'af- 
firmer une  chose  pour  vraie  qui  n'a  été  ni  révélée 
de  Dieu ,  ni  qui  ne  peut  être  comprise  par  l'enten- 
dement humain  ;  et  je  ne  puis  ici  m'empêcher  de 
dire  que  cette  opinion  de  la  divisibilité  de  la  sub- 
stance qui  pense,  me  semble  très  dangereuse  et 
fort  contraire  à  la  religion  chrétienne ,  à  cause 
que  tandis  qu'une  personne  sera  <ians  cette  opi- 
nion jamais  il  ne  pourra  reconnoitre ,  par  la  force 
de  la  raison ,  la  distinction  réelle  qui  est  entre  l'âme 
et  le  corps. 

Ces  mots-là,  «  déterminément,  indéterminément; 
9  distinctement ,  confusément  ;  explicitement ,  im- 
»  plicitement ,  »  étant  tout  seuls  comme  ils  S9nt  ici, 
n'ont  aucun  sens ,  et  ne  sont  autre  chose  que  des 
subtilités  par  lesquelles  notre  auteur  semble  vou- 
loir persuader  à  ses  disciples  que  lorsqu'il  n'a  rien 
à  leur  dire  il  ne  laisse  pas  de  penser  quelque  chose 
de  bon. 

Cette  autre  maxime  qu'il  apporte ,  t  Ce  qui  con- 
»  dut  trop  ne  conclut  r^n ,  »  ne  doit  pas  non  plus 
être  omise  sans  distinction  :  car  si  par  le  mot  de 
trop  il  entend  seulement  quelque  chose  de  plus  que 
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l'on  ne  demandoit,  comme  lorsqu'un  peu  plus  bas 
il  reprend  les  arguments  dont  je  lïie  suis  servi  pour 
démontrer  l'existence  de  Dieu,  à  cause,  dit-il,  qu'il 
croit  que  par  ces  arguments  on  conclut  quelque 
chose  de  plus  que  n'exigent  les  lois  de  la  prudence, 
ou  que  jamais  personne  n'a  demandé ,  elle  est  en- 
tièrement fausse  et  frivole  ;  car  plus  on  en  conclut 
de  choses ,  pourvu  que  ce  que  l'on  conclut  soit 
bien  conclu ,  et  meilleure  elle  est ,  et  jan^s  les  lois 
de  la  prudence  n'ont  été  contraires  à  cela.  Que  si 
par  le  mot  de  trop  il  entend ,  non  pas  simplement 
quelque  chose  de  plus  que  l'on  ne  demandoit ,  mais 
quelque  chose  de  faux  ,  alors  cette  maxime  est 
vraie.  Mais  le  R.  P.  me  pardonnera  si  je  dis  qu'il 
se  trompe  quand  il  m'attribue  quelque  chose  de 
semblable;  car  quand  j'ai  raisonné  de  la  sorte:  «la 
»  connoissance  des  choses  dont  l'existence  m'est 
1  connue  ne  dépend  point  de  celle  des  choses  dont 
1  l'existence  ne  m'est  pas  encore  connue;  or  est-il 
•  que  je  sais  qu'une  chose  qui  pense  existe ,  et  que  je 
B  ne  sais  pas  encore  si  aucun  corps  existe  ;  donc  la 
B  connoissance  d'une  chose  qui  pense  ne  dépend 
»  point  de  la  connoissance  du  corps  ;  b  je  n'ai  rien 
par  là  conclu  de  trop ,  ni  rien  qui  n'ait  été  bien 
conclu.  Mais  lorsqu'il  dit ,  c  Je  sais  qu'une  chose 
Bqui  pense  existe,  et  je  ne  sais  pas  encore  si  aucun 
»  esprit  existe ,  voire  même  il  n'y  en  a  point  qui 
B  existe,  il  n'y  a  rien,  tout  est  rejeté,»  il  dit  une 

a.  7n 
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chose  entièrement  fausse  et  frivole  :  car  je  ne  puis 
rien  affirmer  ou  nier  de  Tesprit ,  si  je  ne  sais  aupa- 
ravant ce  que  ton  doit  entendre  par  le  nom  d'es- 
prit ;  et  je  ne  puis  concevoir  pas  une  des  choses 
que  l'on  a  coutume  d'entendre  par  ce  nom  où  la 
pensée  ne  soit  enfermée,  si  bien  qu'il  répugne 
qu'on  puisse  savoir  qu'une  chose  qui  pense  existe, 
sans  savoir  en  même  temps  qu'un  esprit ,  ou  une 
chose  qu'fn  entend  par  le  nom  d'esprit ,  existe.  Et 
ce  qu'il  ajoute  un  peu  après,  t  Voire  même  il  n'y 
»  a  point  d'esprit  qui  existe  ;  il  n'y  a  rien ,  tout  est 
«rejeté,  »  est  si  absurde  qu'il  ne  mérite  pas  de 
réponse;  car ,  quand  après  cette  abdication  on  a 
reconnu  Texistence  d'une  chose  qui  .peiâe,  on  a 
en  même  temps  reconnu  l'existence  d'un  esprit  (au 
moins  en  tant  que  par  le  nom  d'esprit  on  entend 
une  chose  qui  pense),*  et  partant  l'existence  d'un 
esprit  n'a  pu  alors  être  rejetée. 

Enfin ,  quand  ayant  à  se  servir  d'un  argument 
en  forme  il  l'exalte  comme  la  véritable  méthode 
de  conduire  sa  raison,  laquelle  il  oppose  à  la 
mienne,  il  semble  vouloir  insinuer  que  je  n'ap- 
prouve pas  les  formes  des  syllogismes ,  et  partant 
que  je  me  sers  d'une  méthode  fort  éloignée  de  la 
raison  ;  mais  mes  écrite  me  justifient  assez  làr-des- 
sus ,  où  toutes  les  fois  qu'il  a  été  nécessaire  je  n'ai 
pas  manqué  de  m'en  servir. 

Il  propose  ici  un  syllogisme  composé  de  fausses 
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prémisses  qa'il  dit  être  de  moi  ;  mais  quant  à  moi 
je  le  nie,  et  le  renie:  car,  pour  ce  qui  est  de  cette 
majeure ,  (ss)  t  Nulle  chose  qui  est  telle  que  je  puis 
»  douter  si  elle  existe  n'e)uste  en  effet,  «  eUe  est 
si  absurde  que  je  ne  craifis  pas  qu'il  puisse 
jamais  persuader  à  personne  qu'elle  vienne  de 
moi ,  si  en  même  temps  il  ne  leur  persuade  que 
j'ai  perdu  le  sens.  Et  je  >  ne  puis  assez  admirer  à 
quel  dessein ,  avec  quelle  fidélité ,  sous  quelle 
espérance ,  et  avec  quelle  confiance  il  a  entrepris 
cela.  Car  dans  la  première  Méditation ,  où  il  ne 
s'agissoit  pas  encore  d'établir  aucune  vérité,  mais 
seulement  de  me  défaire  de  mes  aùcieifs  préjugés , 
après  avoir  montré  que  toutes  les  opinions  que 
j'avois  reçues  dès  ma  jeunesse  en  ma  créance  pou- 
voient  être  révoquées  en  doute ,  et  partant  qiie  je 
ne  devois  pas  moins  soigneusement  suspendre  mon 
jugement  à  leur  égard  qu'à  l'égard  de  celles  qui 
sont  manifestement  faussés,  de  peur  qu'elles  ne 
m'empêchassent  de  chercher  comme  il  Êiùt  la  vé- 
rité, j'ai  expressément  ajouté  ces  paroles  :  «Miads 
»  il  ne  suffit  pas  <]^avoir  fait  ces  tMiai^ques ,  il  faut 
•  encore  que  je  pretine  soin  de  m'en  souvenir, 
»  car  ces  anciennes  et  ordinaires  opinions  me  re- 
»  viennent  encore  sbuvërit  en  là  pensée  ;  le  long  et 
»  familier  usage  qu'elles  ont  eu  avec  moi  leur  don- 
9  nant  diroit  d'occuper  mon  esprit  contre  mon  gré , 
n  et  de  se  rendre  presque  maîtresses  de  ma  créance. 


3i. 
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»  Et  je  ne  me  désaccoutumerai  jamais  de  leur  dé- 

•  férer,  et  de  prendre  confiance  en  elles,. tant  que 
»  je  les  considérerai  telles  qu'elles  sont  en  effet ,  c'est 
»à  savoir  en  quelque  façon  douteuses ,  comme  je 
«viens  de  montrer,  et  toutefois  fort  probables;  eu 

•  sorte  que  l'on  a  beaucoup  plus  de  raison  de  les 
»  croire  que  de  les  nier.  C'est  pourquoi  je  pense 

•  que  je  ne  ferai  pas  mal  si ,  prenant  de  propos 
»  délibéré  un  sentiment  contraire,  je  me  trompe 

•  moi-même,  et  si  je  feins  pour  quelque  temps 

•  que  toutes  ces  opinions  sont  entièrement  fausses 
»  et  imaginaires  ;  jusqu'à  ce  qu'enfin ,  ayant  égale- 
»  ment  balancé  mes  anciens  et  mes  nouveaux  pré- 
»  jugés,  mon  jugement  ne  soit  plus  désormais 
»  maîtrisé  par  de  mauvais  usages ,  et  détourné  du 
»  droit  chemin  qui  le  peut  conduire  à  la  connois- 
»  sance  de  la  vérité.  »  Entre  lesquels  notre  auteur 
a  choisi  ces  mots  et  laissé  les  autres  :  <  Prenant  de 
»  propos  délibéré  un  sentiment  contraire ,  je  fein- 
»  drai  que  les  opinions  qui  sont  en  quelque  façon 
»  douteuses  sont  entièrement  Élusses  et  imagi- 
»naires.  »Et  de  plus,  en  la  place. du  mot  de  feindre, 
il  met  ceux-ci  :  «Je. dirai,  je  croirai,  et  croirai 
«même  de  telle,  sorte  que  j'assurerai  pour  vrai  le 
»  contraire  de  ce  qui  est  douteux.  »  Et  a.  voulu  que 
cela  me  servît  de  maxime  ou  de  règle  certaine , 
non  pour  me  délivrer  de  mes  préjugés  ^  mais  pour 
jeter  les  fondements  d'une,  métaphysique  tout-à- 
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fait  certaine  et  accomplie.  II  est  vrai  néanmoins 
qu'il  a  proposé  cela  d'abord  un  peu  ambigumeiit, 
et  comme  en  hésitant ,  dans  le  second  et  troisième 
paragraphe  de  la  première  question;  et  même,  dans 
ce  troisième  paragraphe ,  après  avoir  supposé  que 
suivant  cette  règle  il  devoit  croire  que  deux  et 
trois  ne  faisoient  pas  cinq ,  il  demande  si  tout  aus- 
sitôt il  doit  tellement  le  croire  qu'il  se  persuade 
que  cela  ne  peut  être  autrement.  Et ,  pour  satisfaire 
à  cette  belle  demande,  après  plusieurs  paroles  am- 
biguës et  superflues ,  il  m'introduit  lui  répondant 
de  la  sorte  :  «  Vous  ne  l'assurerez  ni  ne  le  nierez; 

•  vous  ne  vous  servirez  ni  de  l'un  ni' de  l'autre, 

*  mais  vous  tiendrez  l'un  et  l'autre  pour  faux.  »  D'où 
il  est  manifeste  qu'il  a  fort  bien  su  que  je  ne 
tenois  pas  pour  vrai  le  contraire  de  ce  qui  est  dou- 
teux ,  et  que  personne ,  selon  moi,  ne  s'en  pouvoit 
servir  pour  majeure  d'un  syllogisme  duquel  on 
dût  attendre  une  conclusion  certaine  ;  car  il  y  a  de 
la  contradiction  entre  ne  point  assurer,  ne  point 
nier,  ne  se  servir  ni  de  l'un  ni  de  l'autre,  et  as- 
surer pour  vrai  l'un  des  deux,  et  s'en  servir. 
Mais ,  perdant  par  après  insensiblement  la  mé- 
moire de  ce  qu'il  avoit  rapporté  comme  étant  mon 
opinion ,  il  n'a  ^as  seulement  assuré  le  contraire , 
mais  il  l'a  même  si  souvent  répété  et  inculqué 
qu'il  ne  reprend  presque  que  cela  seul  dans  toute 
sa  dissertation ,  et  ne  compose  aussi  que  de  cela 
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seul  ces  douze  fautes  qu'il  m'attriiwe  dans  toute  la 
suite  de  son  traité.  D'où  il  suit,  ce  me  semble,  très 
manifestement  que  non  seulement  ici ,  où  il  m'at- 
tribue cette  maj^ire,  •  Nulle  chose  qui  est  telle  que 
»  l'on  peut  douter  si  die  existe  n'existe  en  effet,  • 
mais  aussi  en  tous  les  autres  endroits  où  il  m'at- 
tribue des  choses  semblables ,  il  parte  contre  son 
sentiment  et  contre  la  vérité.  Et  quoique  ce  soit 
à  regret  que  je  lui  fasse  ce  reproche,  néanmoins 
la  défense  de  la  vérité  que  j'ai  eqtreprise  m'oblige 
à  ne  pas  être  plus  réservé  envers  une  personne  qui 
n'a  pas  eu  plus  de  respect  pour  elle.  Et  comme 
dans  toute  sa  dissertation  il  n'a ,  ce  me  semble , 
presque  point  d'autre  dessein  que  de  persuader  et 
dHnculquer  dans  l'esprit  de  ses  lecteurs  cette  faïusse 
maxime  qu'il  a  déguisée  en  cent  façons ,  je  ne  vois 
point  d'autre  moyen  pour  l'excuser  que  de  dire 
qu'il  en  a  si  souvent  parlé  qu'à  la  fin  il  se  l'est  per- 
suadée à  lui-même  et  n'en  a  plus  reconnu  la  faus- 
seté. • 

Pour  ce  qui  est  maintenant  de  la  mineure ,  savoir 
est,  €  Or  est -il  que  tout  corps  est  tel  que  je  puis 
•  douter  s'il  existe;  »^u  bien,  «  Or  est-il  que  tout 
«esprit  est  tel  que  je  puis  douter  s'il  existe;  »  si  on 
l'entend  indéfiniment  de  toute  sorte  de  temps, 
ainsi  qu'elle  doit  être  entendue  pour  servir  de 
preuve  à  la  conclusion  qu'on  en  tire,  elle  est  en- 
core fausse ,  et  je  nie  qu'elle  soit  de  moi.  Car  un 
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peu  après  le  commencement  de  ïa  seconde  Médi- 
tation, où  j'ai  certainement  reconnu  qu'une  chose 
qui  pense  existoit,  laquelle,  suivant  l'usage  ordi- 
naire, on  appelle  du  nom  d'esprit,  je  n'ai  pu  dou- 
ter davantage  qu'un  esprit  existât.  De  même,  après 
la  sixième  Méditation ,  dans  laquelle  j'ai  reconnu 
l'existence  du  corps ,  je  n'ai  pu  aussi  douter  davan- 
tage de  son  existence.  Admirez  cependant  l'excel- 
lence de  l'esprit  de  notre  auteur ,  d'avoir  en  Ta-  ^ 
dresse  d'inventer  si  ingénieusement  deux  fausses 
prémisses  que,  les  employant  en  bonne  forme  dans 
un  syllogisme,  il  s'en  soit  ensuivi  une  £siusse  con- 
clusion :  mais  je  ne  comprends  point  pourquoi  il 
ne  veut  pas  que  j'aie  ici  sujet  de  rire  ;  car  je  ne 
trouve  dans  toute  sa  dissertation  que  dés  sujets 
de  joie  pour  moi,  non  pas  à  la  vérité  fort  grande, 
mais  pourtant  véritable  et  solide,  d'autant  que,  re- 
prenant là  plusieurs  choses  qui  ne  sont  point  de 
moi ,  mais  qu'il  m'a  seulement  attribuées ,  il  fait 
voir  clairement  qu'il  a  fait  tout  son  possible  pour 
trouver  dans  mes  écrits  quelque  chose  digne  de 
censure ,  sans  en  avoir  pourtant  jamais  pu  ren- 
contrer. 

(tt)  Et  de  vrai  iLparoît  bien  qu'il  n'a  pas  ri  du 
bon  du  cœur,  par  la  sérieuse  réprimande  dont  il 
<:onclut  toute  cette  partie;  ce  que  les  réponses 
xpii  suivent  font  encore  mieux  voir,  dans  lesquelles 
îi  ne  paroit  pas  seulement  triste  et  sévèi^ ,  mais 
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même  chagrin  et  cruel.  Car  n'ayant  aucune  raison 
de  me  vouloir  du  mal,  et  n'ayant  aussi  rien  trouvé 
dans  mes  écrits  qui  pût  mériter  sa  censure,  si  vous 
exceptez  cette  fausse   maxime  qu'il  a  lui-méntie 
controuvée,  et  qu'il  ne  m'a  pu  légitimement  attri- 
buer, toutefois,  parcequ'il  croit  Favoir  entière- 
ment persuadé  à  ses  lecteurs  (non  pas  à  la  vérité 
par  la  force  de  ses  raisons ,  car  il  n'en  a  point,  mais, 
premièrement,  par  cette  admirable  confiance  qu'il 
a. eue  de  le  dire ,  et  que  dans  un  homme  de  sa  pro- 
fession on  ne  soupçonne  pas  pouvoir  être  fausse  ; 
et  de  plus,  par  une  fréquente  et  constante  répéti- 
tion de  la  même  maxime ,  qui  fait  souvent  qu'à 
force  d'entendre  la  même  chose  nous  acquérons 
l'habitude  de  recevoir  pour  vrai  ce  que  nous  savons 
être  faux  :  ces  deux  moyens  sont  ordinairement 
plus  puissants  que  toutes  les  raisons  pour  persua- 
der le  peuple  et  ceux  qui  n'examinent  pas  de  près 
les  choses),  il  insulte  superbement  au  vaincu,  et, 
comme  un  grave  pédagogue ,  me  prenant  pour  un 
de  ses  petits  écoliers,  il  me  tance  aigrement,  et, 
dans  les  douze  réponses  suivantes,  il  me  rend 
coupable  de  plus  de  péchés  qu'il  n'y  a  de  pré- 
ceptes dans  le  Décalogue.  Je  veux  bien  pourtant 
excuser  le  R.  P.  à  cause  qu'il  semble  n'être  pas 
bien  à  soi  ;  et,  quoique  ceux  qui  ont  bu  un  peu  plus 
qu'ils  ne  doivent  aient  coutume  de  ne  voir  tout  au 
plus  que  deux  choses  pour  une ,  le  zèle  qiii  Fem-^ 
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porte  le  trouble  tellement,  que,  dans  cette  unique 
chose  qu'il  a  lui-même  controuyée,  il  trouve  en 
moi  douze  fautes  k  reprendre  ;  lesquelles  je  pour- 
rois  dire  être  autant  d'injures  et  de  caloninies  si 
je  voulois  parler  ouvertement  et  sans  aucun  dé- 
guisement de  paroles,  mais  que  j'aime  mieux 
appeler  des  bévues  et  des  égarements,  pour  rire  à 
mon  tour  comme  il  .a  fait;  et  cependant  je  prie  le 
lecteur  de  se  souvenir. que,  dans  tout  ce  qui  suit, 
il  n'a  pas  dit  contre  moi  une  seule  parole  où  il  ne 
se  soit  trompé  et  mépris. 

LE  P.  BOURDIN. 

SI  c'est  une  bonne  méthode  de  PBII.OSOPHER  QUE  DE  FAIRE  UNE    ABDICA- 
TION GÉNÉRAUI  DB  TOUTES  LES  CHOSES    DONT  ON    PEUT  DOUTER. 

RÉPONSE  I.  Cette  méthode  pèche  dans  les  prin- 
cipes ,  car  elle  n'en  a  point,  et  en  a  une  infinité- 
Dans  toutes  les  autres  méthodes ,  pour  découvrir 
la  vérité  et  tirer  le  certain  du  certain ,  on  se  sert 
de  principes  clairs ,  évidents ,  connus  d'un  chacun , 
et  naturels  à  l'esprit  humain  :  par  exemple,  le  tout 
est  plus  grand  que  sa  partie;  de  rien,  rien  ne  se 
fait,  et. mille  autres  semblables,  par  le  moyen 
desquels  on  élevé  peu  à  peu  sa  connoissance ,  et 
on  avance  sûrement  dans  la  recherche  de  la  vérité. 
Mais  celle-ci,  tout  au  contraire,  pour.  £aire  quelque 
chose,  non  pas  de  quelque  autre,  mais  de  rien ,  elle 
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tranche,  elle  rejette,  elle  abjure  tous  les  principes 
anciens,  sans  en  retenir  pas  un;  et  prenant  de 
propos  délibéré  des  sentiments  contraires^  de  peur 
qu'il  ne  semble  que  tous  les  moyens  lui  soient  re- 
tranchés, et  qu'elle  manque  d'ailes,  elle  se  feint  des 
principes  nouveaux ,  directement  opposés  aux  an- 
ciens; et  par  ce  moyen  elle  se  dépouille  de  ses 
anciens  préjugés  pour  se  revêtir  d'autres  tout  nou- 
veaux. Elle  quitte  le  certain  pour  embrasser  l'in- 
certain ;  elle  se  met  des  ailes ,  mais  des  ailes  de 
cire  ;  elle  s'élève  bien  haut ,  mais  pour  tomber  ; 
enfin ,  de  rien  elle  veut  faire  quelque  chose ,  mais 
en  effet  elle  ne  fait  rien. 

RÉPONSE  II.  Cette  méthode  pèche  dans  les  moyens, 
car  elle  n'en  a  point ,  puisqu'elle  retranche  les  an- 
ciens et  qu'elle  n'en  propose  point  de  nouveaux. 
Les  autres  disciplines  ont  des  formes  de  logique , 
des  syllogismes,  des  façons  d'argumenter  toutes 
certaines ,  par  le  moyen  et  par  la  conduite  des- 
quelles, ni  plus  ni  moins  que  par  un  fil  d'A- 
riane, elles  sortent  aisément  de  leurs  labyrinthes, 
et  développent  avec  sûreté  et  facilité  les  questions 
les  plus  embrotullées;  celle-ci,  tout  au  contraire, 
corrompt  et  gâte  toute  la  forme  ancienne ,  lors- 
qu'elle pâlit  de  crainte  à  la  seule  pensée  de  ce 
mauvais  génie  qu'elle  s'est  figuré,  lorsqu'elle  ap- 
préhende de  rêver  toujours,  lorsqu'elle  ne  sait  si 
elle  est  en  son  bon  sens.  Proposez-lui  un  syllo- 
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gisme,  elle  s'dOBraiera  à  là  majeure,  quelle  qu'elle 
soit;  peut-être  dira-t-elle  que  ce  mauvais  génie  me 
trompé.  Que  fera-t-elle  à  la  mineure  ?  Elle  trem- 
blera, elle  dira  qu'elle  est  inoertaine,  quelle  ne 
sait  si  elle  ne  dort  pmnt ,  et  que  les  choses  qui  lui 
ont  paru  les  plus  claires  et  les  plus  certaines  en 
dormant  se  sont  cent  fois  trouvées  £atusses  après 
s'être  réveillée.  Que  fera-'t-elle  enfin  à  la  conclu- 
sion ?  Elle  les  fuira  tontes  comme  autant  de  filets 
qu'on  auroit  tendus  pour  la  surprendre.  Ne  voit- 
on  pas,  dira-t^e,  que  les  fous,  les  en&nts  et  les 
insensés  pensent  raisonner  à  merveille ,  quoiqu'ils 
n'aient  ni  esprit  ni  jugement  ?  Que  sais-jé  s'il  ne 
m'arrive  point  à  moi  la  même  chose  à  présent? 
Que  saifr-je  si  ce  génie  ne  me  trompe  point  ?  il  est 
rusé  et  méchant;  et  je  ne  sais  pas  encore  qu'il 
y  ait  un  Dieu  qui  empêche  et  qui  retienne  ce  rusé 
trompeur.  Que  direz-vous  à  cela  ?  et  que  pourrez- 
vous  faire  quand  son  auteur  vous  dira  avec  une 
opiniâtreté  invincible  que  la  conséquence  de  votre 
argument  sera  toujours  douteuse,  si  vous  ne  savez 
auparavant,  non  setdemetit  que  vous'  ne  dor- 
mez point  et  que  vous  êtes  en  votre  bon  sens, 
mais  même  qu'il  y  a  un  Dieu,  et  un  Dieu  véritable, 
lequel  tient  enchaîné  ce  mauvais  génie?  Que  faire 
quand  il  vous  dira  que  là  matière  ni  la  forme 
de  ce  syllogisme  ne  vaut  rien,  «  Dire  que  quelque 
«attribut  est  contenu  dans  la  nature  ou  dans  le 
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»  concept  d'une  chose,  c'est  le  même  que  de  dire 

•  que   cet  attribut  est  vrai  de   cette  chose,   et 

•  qu'on  peut  assurer  qu'il  est  en  elle;  or  est -il 
»que  l'existence,  etc.  ;  »  et  cent  autres  choses 
semblables ,  sur  lesquelles  si  vous  pensez  le  pres- 
ser ,  il  vous  dira  tout  aussitôt  :  Attendez  que  je 
sache  qu'il  y  a  un  Dieu,  et  que  je  voie  lié  et 
garrotté  ce  mauvais  génie.  Mais  au  moins ,  me  di- 
rez-vous,  cette  méthode  a-t-elle  cela  de  commode, 
que ,  n'admettant  aucun  syllogisme ,  elle  évite  in- 
failliblement les.  paralogismes.  La  commodité  est 
belle  sans  doute,  et  n'est-ce  pas  comme  qui  ar- 
racheroit  le  nez  à  un  enfant  de  peur  qu'il  ne 
devînt  morveux;  les  autres  mères  ne  font-elles  pas 
mieux  de  moucher  simplement  leurs  enfants  ?  C'est 
pourquoi ,  tout  bien  considéré,  je  n'ai  qu'une  chose 
à  vous  dire ,  c'est  à  savoir  que  toute  forme  étant 
ôl:ée,  il  ne  peut  rien  rester  que  d'informe. 

RÉPoirsE  III.  Cette  méthode  pèche  contre  la  fin, 
ne  pouvant  rien  conclure  ni  nous  apprendre  rien 
de  certain;  mais  le  moyen  qu'elle  le  pût,  puisqu'elle 
bouche  elle-même  toutes  les  voies  qui  la  pour- 
roient  conduire  à  la  vérité.  Vous  l'avez  vu  vous- 
même  et  expérimenté  avec  moi  dans  ces  détours, 
ou  plutôt  ces  erreurs  semblables  à  celles  d'Ulysse , 
que  vo^us  m'avez  fait  prendre ,  et  qui  nous  ont. 
tous  deux  grandement  fatigués.  Vous  souteniez  que 
vous  étiez  un  esprit,  ou  que  vous  aviez  de  l'esprit  ; 
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mais  VOUS  ne  l'avez  jamais  su  prouver ,  et  vous 
êtes  demeuré  en  chemin ,  embarrassé  *de  mille  dif- 
ficultés, et  cela  tant  de  fois  que  j'ai  de  la  peine  à 
m'en  souvenir  :  et  néanmoins  il  sera  bon  de  s'en 
souvenir  k  présent,  afin  que  la  réponse  que  j'ai  à 
vous  faire  ne  perde  rien  de  sa  force.  Voici  donc 
les  principaux  chefs  de  cette  méthode ,  par  lesquels 
elle  se  coupe  elle-même  les  nerfs ,  et  s'ôte  toute  es- 
pérance de  pouvoir  jamais  parvenir  à  la  connois- 
sance  de  la  vérité,  i .  Vous  ne  savez  si  vous  dormez 
ou  si  vous  veillez ,  et  partant  vous  ne  devez  non 
plus  faire  de  cas  de  toutes  vos  pensées  et  raison- 
nements (  si  toutefois  vous  en  formez  aucun ,  ou 
si  plutôt  vous  ne  songez  pas  que  vous  en  formez  ), 
qu'un  homme  qui  dort,  de  ses  rêveries.  De  là  vient 
qu'il  n'y  a  rien  qui  ne  soit  douteux  et  incertain. 
Je  ne  vous  en  apporterai  point  d'exemples  ;  pen- 
sez-y vous-même ,  et  parcourez  tous  les  magasins 
de  votre  mémoire ,  et  voyez  si  vous  y  trouverez 
aucune  chose  qui  ne  soit  infectée  de  cette  tache  : 
vous  me  ferez  plaisir  de  m'en  montrer  quelqu'une. 
2.  Avant  que  je  sache  qu'il  y  a  un  Dieu  qui  tienne 
enchaîné  ce  mauvais  génie ,  j'ai  occasion  de  douter 
de  tout  et  de  me  défier  de  la  vérité  de  toutes  sortes 
de  propositions  ,  ou  du  moins,  suivant  la  métho- 
de ordinaire  de  philosopher  et  de  raisonner ,  il 
faut ,  avant  toutes  choses ,  définir  s'il  peut  y  avoir 
des  propositions  exemptes  de  doute,  et  quelles 
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sont  ces  propositions ,  et  après  cela  Ton  doit  aver- 
tir ceux  qui  commencent  de  les  bien  retenir  ;  d'où 
il  s'ensuit,  comme  auparavant,  que  toutes  choses 
sont  incertaines ,  et  partant  inutiles  potu*  la  re- 
cherche  de  la  vérité.  3.  Tout  ce  qui  peut  recevoir 
le  moindre  doute  doit,  par  une  déf^mination  tout 
opposée,  être  tenu  pour  faux,  et  le  contraire  tenu 
pour  vrai,  duquel  il  faut  se  servir  comme  d'un 
principe.  De  là  il  s'ensuit  que  toutes  les  ouvertures 
pour  la  vérité  sont  bouchées;  car  que  pourriez- 
vous  espérer  de  ce  principe  y  je  n'ai  point  de  têie^ 
il  m'y  a  point  de  corps,  point  d'esprits,  et  de  cent 
autres  sembtablea?  Et  ne  dites  point  que  cette  •ab-' 
dication  n'est  pas  pour  toujours ,  mais  pour  Un 
temps  seulement ,  comme  un  temps  de  vacances  ; 
à  savoir  pour  quinze  jours  ou  un  mois ,  afin  que 
chacun  s'y  applique  plus  fortement;  car  je  veux 
que  ce  soit  seulement  pour  un  temps,  toujours 
est41  vrai  que  c'est  pour  le  temps  que  vous  va- 
quez à  la*  recherche  de  la  vérité ,  pendant  lequel 
vous  usez  ^t  abusez  des  choses  que  vous  aviez  re- 
jetées, tout  de' même  que  sî  la  vérité  en  étoit  dé- 
pendante où'  quelle  (ut  appuyée  sur'  elles  comme 
sur  son  véritable  fondement.  Mais,  me  direz-vous, 
je  me  s^s  de  cette  abdication  comme  d'une  ma- 
chine que  je  dresse  pour  un  temps  pour  construire 
la  baise  de  la  colonnede  la  science  et  en  élever  l'édi- 
fice ,  ainsi  que  font  ordinairement  les  architectes , 
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qui  ont  coutuine  de  bâtir  des  machines  qui  ne  leim 
serrent  que  pour  up  temps,  afin  d'élever  leurs  ccv 
lonnes  et  les  placer  en  leur  lieu ,  et  y  après  en  avoir 
tiré  le  service  qu'ik  en  veulent ,  ils  les  défont  et  ne 
s'en  servent  plus  :  pourquoi  ne  voudriez-vous  pas 
que  jefisse  comme  eux  ?  Faites-le,  àlabonnebeure.; 
mais  prei^ez  garde  que  votre  colonne ,.  son  piédes* 
tal  et  tout  votre  édifice  ne  soient  tellement  ap* 
puyés  et  soutenus  sur  cette  machine,  qu^ils  ne 
tombent  par  terre  quand  vous  la  voudrez  retirer  ; 
et  c'est  ce  que  je  trouve  jH'incipalemeiit  à  redire 
en  Qette  méthode  :  elle  pose  ou  établit  de  mauvais 
fondements,  et  s'y  appuie  de  telle  sorte  que  ces  fon- 
dements étant  détruits  ou  retirés ,  elle-même  se  dé- 
truit ou  ne  parcMt  plus. 

RièpoifSE  IV.  Cette  méthode  pèche  par  excès, 
c'est-à-dire  qu'elle  en  fait  plus  que  ne  demandent 
d'elle  les  lois  de  la  prudence  et  que  jamais  per- 
sonne n'a  désiré.  J'avoue,  à  la  vérité,  qu'il  y  a  des 
hommes  qui  veulent  qu'on  leur  démontre  l'exis- 
tence de  Dieu  et  l'immortalité- de  l'âme  ;  mais  il  ne 
s'est  encore  trouvé  personne  jusques  ici  qui  n  ait 
pas  été  satisfait  de  connoitre  avec  autant  de  certi- 
tude qu'il  y  a  un  Dieu  qui  gouverne  toutes  choses , 
et  que  l'âme  de  l'homme  est  spirituelle  et  immor<- 
telle ,  comme  il  sait  cèrtainemoit  que  deux  et  trois 
font  cinq ,  ou  que  les  hommes  ont  des  corps  ;  en 
sorte  qu'il  est  tout-à-fait  inutile  et  superflu  de  ne- 
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chercher  en  cela  une  plus  grande  certitude.  De 
plus  j  comme  dans  les  choses  qui  regardent  l'usage 
de  la  vie  ^  il  y  a  certaines  bornes  de  certitude  qui 
nous  suffisent  pour  nous  conduire  sûrement  et 
prudemment  dans  nos  actions ,  de  même  pour  les- 
choses  spéculatives  il  y  a  aussi  des  bornes  aux- 
quelles quand  on  est  parvenu ,  on  est  en  assu-* 
rance;  si  bien  que,  sans  faire  cas  de  tout  ce  quan 
voudroit  tenter  ou  rechercher  au  -  delà ,  on  peut 
avec  prudence  et  sûreté  s'en  tenir  où  l'on  est ,  de 
peur  d'aller  trop  loin  et  d'en  faire  trop.  Mais ,  me 
direz-vous  y  ce  n'est  pas  une  petite  louange  d'aller 
plus  loin  que  les  autres ,  et  de  traverser  un  gué 
qui  n'a  jamais  été  tenté  de  personne.  Je  l'avoue ,  la 
louange  est  grande,  m^is  c'est  pourvu  qu'on  le 
puisse  passer  sans  se  mettre  en  danger  du  nau- 
frage. C'est  pourquoi , 

•  Pour  v*  RiÉpoNSE ,  je  dis  que  cette  méthode  pè- 
che par  défaut,  c'est-à-dire  que,  voulant  em- 
brasser plus  de  choses  qu'elle  ne  peut,  elle  ne  tient 
rien.  Je  n'en  veux  que  vous  pour  témoin  et  pour 
juge;  qu'avez -vous  fait  jusques  ici  avec  tout  ce 
magnifique  appareil  ?  Que  vous  a  produit  cette  ab- 
dication si  solennelle,  et  même  si  générale  et  si  gé* 
néreuse  que  vous  ne.  vous  êtes  pas  épargné  vous- 
même  ,  ne  vous  étant  réservé  pour  vous  que  cette 
commune  notion  ,  je  pense ,  je  suis ,  je  sub  une 
chose  qui  pense  ?  si  commune,  dis-je ,  et  si  fami^ 


OBJBCTIOirS  ET   BJÉPOHSES.  40? 

lière  au  moindre  des  hommes ,  qu'il  ne  s'est  jamais 
trouvé  personne,  depuis  que  le  monde  est ,  qui  en 
ait  tant  soit  peu  douté ,  et  qui  ait  jûnais  sàrieuse* 
ment  demandé  qu'on  lui  prouvât  qu'il  est ,  qu'il 
existe,  qu'il  pense,  qu'il  est  une  chose  qui  pense; 
si  bien  que  vous  ne  devez  pas  vous  attendre  à  re^ 
cevoir  de  grands  remercîments  de  personne ,  si  ce 
n'est  peut*etre  que  quelqu'un  porté,  comme  moi, 
d'une  singulière  affection  pour  vous ,  vous  remercie 
de  la  bonne  volonté  que  vous  avez  pour  tout  le 
genre  humain ,  et  loue  vos  gjftnéreux  et  estraordi*- 
naires  desseins. 

Réponse  vi.  Cette  méthode  pèche,  et  tombe  dans 
la  Êiute  qu'elle  reprend  dans  les  autres;  car  elle  ad- 
mire que  tous  les  hommes,  sans  exception,  croient 
et  disent  avec  tant  de  confiance ,  J'ai  un  corps ,  une 
tète ,  des  yeux ,  etc.  ;  et  elle  ne  s'admire  pas  elle^ 
même  quand  elle  dit  avec  une  pareille  confiance, 
Je  n'ai  point  de  corps,  point  de  tète ,  point  d^ôux, 
etc. 

Rj5lK)]TSE  vu.  Cette  méthode  pèche ,  et  commet 
une  faute  qui  lui  est  particulière;  car,  ce  que  le 
reste  des  hommes  tient  en  quelque  façon  pour  cet* 
tain,  et  même  pour  suffisamment  certain,  par  eiem«- 
ple.  J'ai  une  tête ,  il  y  a  dés  corps,  des  esprits ,  eto«, 
cette  méthode ,  par  im  dessein  qui  lui  est  parti» 
culier ,  le  révoque  en  doute ,  et  tient  pour  certain 
son  opposé ,  à  savoir ,  Je  n'ai  point  de  tête ,  il  n^  a 

9.  OS 
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point  de  corps  ^  point  d'espi'its  ;  et  le  tient  même 
pour  si  certain,  qu'elle  prétend  qu'il  peut  servir  de 
fondement  à  une  métaphysique  fott  exacte  et  fort 
accomplie ,  et  s'y  appuie  elle-même  de  telle  sorte 
que,  si  vous  lui  ôtez  cet  appui ,  elle  donnera  du  nez 
en  terre. 

RÉPONSE  vin.  Cette  méthode  pèche  par  impru- 
dence ;  car  elle  ne  ptend  pas  garde  qu'un  glaive  à 
deux  tranchants  est  à  craindre  partout ,  et  pensant 
en  éviter  l'un ,  elle  se  voit  blessée  par  l'autre  :  par 
exemple ,  elle  ne  sait  s'il  y  a  un  corps  qui  existe 
véritablement  dans  le  monde  ;  et ,  parcequ'elle  en 
doute,  elle  le  rejette ,  et  admet  son  opposé ,  Il  n'y 
a  point  de  corps  au  monde  ;  et  prenant  cet  opposé, 
qui  est  pour  le  moins  aussi  douteux  que  son  con- 
traire, pour  une  chose  très  certaine,  et  s'appuyant 
sut  lui  sans  aucune  considération ,  elle  pèche  et 
s'offense. 

Réponse  ïx.  Cette  méthode  pèche  avec  connois- 
sance  ;  car ,  le  sachant  et  le  voulant ,  et  après  en 
être  avertie,  elle  s'aveugle  elle -même;  et,  Ëdsant 
une  abdication  volontaire  de  toutes  les  choses  qui 
sont  nécessaires  pour  découvrir  la  vérité ,  elle  se 
laisse  tromper  elle-même  par  son  analyse ,  en  ne 
prouvant  pas  seulement  ce  qu'elle  prétend,  mais 
aussi  ce  qu'elle  appréhende  le  plus. 

Réponse  x.  Cette  méthode  pèche  par  commis- 
sion ,  lorsque,  contre  ce  qu'elle  avoit  expressément 
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et  solennellement  défendu ,  elle  retourne  à  ses  an- 
ciennes opinions ,  et  que ,  contre  les  lois  de  son 
abdication ,  elle  reprend  ce  qu'elle  avoit  rejeté  :  je 
crois  que  vous  vous  en  souvenez  assez. 

RÉPONSE  XI.  Gette  méthode  pèche  par  omission  ; 
car ,  après  avoir  établi  pour  un  de  ses  principaux 
fondements ,  «  qu'il  faut  très  soigneusement  prendre 
»  garde  de  ne  rien  admettre  pour  vrai  que  nous  ne 
»  puissions  prouver  être  tel ,  »  elle  s'en  oublie  sou- 
vent ^admettant  inconsidérément  pour  vrai  et  pour 
très  certain  tout  ceci  sans  le  prouver  :  «  Les  sen3 
»  nous  trompent  quelquefois ,  nous  rêvons  tous , 
»  il  y  a  des  fous ,  »  et  cent  autres  choses  de  cette 
nature. 

RÉPONSE  XII.  Cette  méthode  pèche  en  ce  qu'elle 
n'a  rien  de  bon  ou  rien  de  nouveau ,  et  qu'elle  a 
beaucoup  de  superflu. 

Car,  premièrement,  si  par  cette  abdication  de  tout 
ce  qui  est  douteux  on  entend  seulement  une  abstrac-. 
tion  qu'ils  appellent  méthaphysique ,  qui  fait  que 
l'on  ne  considère  les  choses  douteuses  que  comme 
douteuses,  et  qui  pour  cela  nous  oblige  d'en  dé- 
tourner notre  esprit ,  lorsque  nous  voulons  cher- 
cher quelque  chose  de  certain ,  sans  nous  y  atta- 
cher davantage  qu'aux  choses  qui  sont  entièrement 
fausses;  si  cela  est,  dis-je ,  elle  dit  quelque  chose 
de  bon  ,  mais,  elle  ne  dit  rien  de  nouveau  ;  et  cette 
abstracti  on  n'aurarien  de  particulier ,  et  qui  ne  soit 
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coiQiSiim  à  tous  les  philosophes,  sass  «a  «Kcepter 
pas  un  seuL 

Sécoiidemeat ,  si  par  cette  abdication  ^e  yeut 
qu'on  rejette  tellemeat  les  choses  douteuses  ^  qu'on 
les  suppose  et  qu'on  les  tienne  pour  &usse$ ,  et 
que  6ur  ce  pied  elle  s'eai  senre  comme  de  choses 
£atusses,  ou  de  leiu*s  opposés  coinine  de  choses 
vraies,  elle  dira  à  la  vérité  quelque  chose  de  nou-* 
veau ,  mais  elle  ne  dira  rien  de  bon ,  et  cette  abdii- 
cation  sera  à  la  vérité  nouvelle,  mais  elle  ne  sera 
pas  légitime. 

,  3.  Si  elle  dit  que  par  la  force  et  le  poicU  de  ses 
raisons  elle  prouve  certainement  et  évidemment 
ceci,  Je  suis  une  chose  qui  pense,  et,  en  tant  que 
telle ,  je  ne  suis  ni  un  esprit ,  ni  une  âme ,  ni  un 
corps,  mais  une  chose]  tellement  séparée  de  tout 
cela  que  je  puis  être  conçu  sans  que  l'on  ponçoîve 
rien  d'eux;  dé  même  que  l'on  conçoit  l'animal,  ou 
.une  chose  qui  sent ,  sans  que  l'on  conçoive  encore 
celle  qui  henait ,  ou  qui  rugit ,  etc*  ;  elle  dira 
quelque  chose  de  bon ,  mais  elle  ne  dira  rien  .de 
nouveau,  puisque  les  chaires  des  philosophes 
ne  chantent  autre  chose,  et  que  cela  est  ensei- 
gné par  autant  d'hommes  qu'il  y  en  a  qui  croient 
que  les  bétes  pensent*,  ou  même  (posé  que  la 
pensée  embrasse  aussi  le  sentiment,  en  sorte 
qu'une  chose  pense,  qui  sent,  qui  voit,  ou  qui 
oit)  par  autant  qu'il  y  eu  a  qui  croient  que  les 
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foé^  sentent,  c'est-à-<lire  en  un  mot  par  tous  les 
hommes. 

4.  Si  Ton  dit  qu'il  a  été  prouvé ,  par  de  bonnes 
raisons  et  mûrement  considérées,  que  eelui  qui 
pense  existe  en  effet ,  et  qu'il  est  une  chose  ou  une 
substance  qui  pense  ;  et  que  pendant  qu'H  existe , 
îl  ne  s'ensuit  pas  pour  cela  qu'il  y  ait  ni  esprit ,  ni 
corps,  ni  âme  qui  existe  yéritahlement  dans  le 
monde ,  on  dira  quelque  chose  de  nouveau ,  mais 
on  ne  dira  rien  de  bon ,  ni  plus  ni  moins  que  si 
l'on  disoit  qu'un  animal  existe,  et  qu'il  n'y  a 
pourtant  ni  lion ,  ni  renard ,  ni  autre  animal  qui 
existe. 

5.  Si  celui  qui  se  sert  de  cette  méthode  dit  qu'il 
pense,  c'est-à-dire  qu'il  entend,  qu'il  veut,  qu'il 
î  magine  et  qu'il  sent  ;  et  qu'il  pense  de  telle  sorte 
que  par  une  action  réfléchie  il  envisage  sa  peu* 
sée  et  la  considère,  ce  qui  fait  qu'il  pense,  ou 
bien  quil  sait  et  considère  qu'il  pense  (ce  que 
proprement  Ton  appelle  apei'cevoir,  ou  avcnr  une 
connoissance  intérieure)  ;  et  s'il  dit  que  cela  ^t  le 
propre  d'une  faculté ,  ou  d'une  chose  qui  est  au- 
dessus  de  la  matière  qui  est  spirituelle ,  et  partant 

m 

qu'il  est  un  esprit ,  il  dira  ce  qu'il  n'a  point  encore 
dit ,  ce  qu'il  devoit  dire,  ce  que  je  m'attendoîs  qu'il 
diroit^  et  ce  que  je  lui  ai  même  voulu  souvent 
suggérer,  lorsque  je^  l'ai  vu  s'efforçant  en  vain 
pour  nous  dire  ce  qu'il  étoit;  il  dira,  dis-je ,  quelque 
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chose  de  bon ,  mais  il  ne  dira  rien  de  nouveau  ; 
n'y  ayant  personne  qui  ne  l'ait  autrefois  appris 
de  ses  précepteurs,  et  ceux-ci  de  leurs  maîtres, 
jusques  à  Adam. 

Certainement  s'il  dit  cela ,  combien  y  aura-t-il 
de  choses  superflues  dans  cette  méthode  ?  com- 
bien d'exorbitantes  ?  quelle  battologie  ?  combien 
•de  machines  qui  ne  s^vept  qu'à  la  pompe ,  ou  qu'à 
nous  décevoir  ?  A  quoi  bon  nous  objecter  les  trom* 
peries  des  sens,  les  illusions  de  ceux  qui  dorment, 
et  les  extravagances  des  fous  ?  Quelle  est  la  fin  de 
cette  abdication  y  si  austère  qu'elle  ne  nous  laisse 
que  le  néant  de  reste  ?  Pourquoi  des  pérégrinations 
si  longues ,  et  qui  durent  si  long-temps  dans  des 
pays  étrapgi3rs,vd'où  les  sens  n'approchent  point, 
parmi  des  ombres  et  des  spectres  ?  Que  servent 
toutes  ces  choses  pour  la  conviction  et  la  preuve 
de  l'existence  de  Dieu  ?  coname  si  elle  ne  se  pou-» 
voit  prouver  si  l'on .  ne  renverse  tout  ?  Mais  à  quoi 
bon  ce  mélange  et  ce  changement  de  tant  d'opi-* 
nions  ?  Pourquoi  tantôt  rejeter  les  anciennes,  pour 
se  revêtir  de  nouvelles ,,  et  tantqt  rejeter  ces  nou-^ 
velles  pour  reprendre  les  anciennes  ?  Ne  seroit-H^e 
point  peut-être  que,  comme  autrefois  chaque  dieu 
avoit  ses  cérémonies  particulières ,  de  même  à  ce& 
nouveaux  mystères  il  faut  aussi  de  nouvelles  cé- 
rémonies ?  Mais  pourquoi ,  sans  s'amuser  à  tant 
d'embarras  ^  n\-t-il  point  plutôt  ainsi  clairement  ^ 
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nettement  et  brièvement  exposé  la  vérité:  Je  pense, 
j'ai  connoissance  de  ma  pensée  ;  donc  je  suis  un 
esprit? 

6.  Enfin  s'il  dit  qu'entendre,  vouloir,  imaginer, 
sentir,  c'est-à-dire  penser ,  sont  tellement  le  propre 
de  l'esprit ,  que  pas  un  animal ,  hormis  l'homme , 
ne  pense,  n'imagine ,  ne  sent ,  ne  voit,  etc. ,  il  dira 
quelque  (chose  de  nouveau ,  mais  il  ne  dira  rien  de 
bon  ;  et  encore  le  dira-t-il  sans  preuve  et  sans  aveu , 
si  ce  n'est  peut-être  qu'il  nous  garde  et  nous  cache 
quelque  chose  (qui  est  le  seul  refuge  qui  lui  reste) 
pour  nous  là  montrer  avec  étonnement  et  admira- 
tion en  son  temps.  Mais  il  t  a  si  long-temps  qu'on 
attend  cela  de  lui,  qu'il  n'y  a  plus  du  tout  lieu 
de  l'espérer. 

RÉPONSE  DERNIÈRE.  Yous  craiguez  ici  sans  doute 
(et  je  vous  le  pardonne)  pout  votre  Méthode , 
laquelle  vous  chérissez  et  que  vous  caressez  et  em- 
brassez comme  votre  propre  production;  vous 
avez  peur  que ,  l'ayant  rendue  coupable  de  tant  de 
péchés ,  et  que  la  voyant  maintenant  qui  fait  eau 
partout ,  je  ne  la  condamne  au  rebut.  Ne  craignes^ 
pourtant  point,  je  vous  suis  ami  plus  que  vous  ne 
pensez.  Je  Vaincrai  votre  attente ,  ou  du  moins  je 
la  tromperai  ;  je  me  tairai,  et  aurai  patience.  Je  sais 
qui  vous  êtes ,  et  je  conupis  la  force  et  la  vivacité 
de  votre  esprit.  Quand  vous  aurez  pris  du  temps 
suffisamment  pour  méditer  ,    et  principalement 
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ijoBtkà  i^U8  auxtet  consulté  en  secret  votre  analyse 
qui  ne  vous  abandonne  jaraak ,  tous  seeooem 
toute  la  poussière  de  votre  Méthode,  vous  en  lave- 
rex  tontes  les  taches^  ^  vous  nous  ferez  voir  pour 
lova  une  '  Métbode  bien  propre  et  bien  nette ,  e/t 
exempte  de  tont  défaut  Cependant  contentez-vous 
de  ceci ,  et  continuez  de  me  prêter  votre  attention, 
pendant  que  je  continuerai  de  satisfaire  à  vos  de- 
mandes. J'ai  compris  beaucoup  de  choses  en  peu 
de  paroles ,  pour  n^étre  pas  long ,  et  n'en  ai  touché 
la  plupart  que  l^rement ,  comme  sont  celles  qui 
regardent  l'esprit,  et  celles  qui  concernent  la  con* 
c^ytîon  claire  et  distincte ,  la  vraie  et  la  fausse ,  et 
autres  semblables  ;  mais  vou^  saurez  bien  ramassa 
ce  que  nous  aurons  laissé  tomber  tout  exprès^  C'est 
pourquoi  je  viens  à  votre  troisième  question. 

81  l'oit   peut  XHVBirrER  UlTE  XTOUTELLE  METHODE. 

Vous  demandez  en  troisième  lieu  '. 

REMARQUES  DE  DESCARTES. 

Je  croirois  que  ce  seroit  assez  d'avoir  rapporté 
ïe  beau  jugement  que  vous  venez  d'entendre  tou- 
chant la  méthode  dont  je  me  sers  pour. rechercher 
la  vérité,  pour  faire  connoitre  le  peu  de  raison  et 

*  Voilà  tOBt  ae  que  le  H.  B.  m'a  enroyé ,  «t  «yamt  «té  soppMi  d'«» 
voyer  le  reste,  il  ût  réponse  qii*U  n'eroit  pas  idors  le  loisir  d!ea.  (aife 
davantage.  Mais  ponr  moi  j'anrois  cm  commettre  nn  crime  d'ooiettre 
ici  la  moindre  syllabe  de  son  écrit. 
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de  vérité  qa'il  contient ,  s'il  avoit  été  rendu  par. 
une  personne  mcomitie;  ma»  d'autant  que  Pauteur 
dé  ce  jugement  ticant  un  rangdans  le  roofùêe,  qui  est 
tel  que  diffidlement  se  pôurroit'on  persuader  qu'il 
eût  manqué  d'esprit  et  de  toutes  les  autt^  qualités 
qui  sont  requises  en  \m  bon  juge  ^  de  peur  que  la 
trop  grande  autoritë  de  son  ministère  ne  porte 
fHTéjiidice  à  la  vérité ,  je  supplie  ici  les  lecteurs  de  se 
souvenir  qu'auparavant  qu'il  en  soit  venu  k  ses 
douze  réponses  qu'il  vi€»t  de  faire,  il  n'a  rien  im^ 
pugné  de  tout  ce  que  j'ai  dit,  mais  qu'il  a  seulement 
employé  des  vaines  et  inutiles  caviUations  pour 
prendre  de  là  occasion  de  m'aftribuer  d€;s  opinions 
si  peu  croydf>les  quelles  ne  méritoient  pas  d'être 
réfutée*  ;  et  quemaiBtemmt  dans  ces  douze  rtpon. 
ses ,  au  lieu  de  prouver  rien  contre  moi,  il  se  con- 
tente de  supposer  vainement  qu'il  a  déjà  prouvé 
auparavant  les  choses  qnll  m'avoit  attribuées  ;  et 
que  pour  faire  paroitre  davantage  l'équité  de  son 
jugement ,  il  s'est  seulement  voulu  jouer  lorsqt^il 
a  rapporté  les  causes  de  ses  accusations;  mais 
qu'ici,  où  il  est  question  de  juger,  S  (ait  le  grave  ^ 
le  sérieux  et  le  sévère  ;  et  que  dans  les  onze  pre- 
inières  réponses,  il  prononce  hardiment  et  défini^ 
tivement  contre  moi  une  sentence  de  condamnse* 
tion  ;  et  qu'enfin  dai»  la  douzième  il  comn^ence  à 
délibérer  et  distinguer  en  cette  sorte  :  «  S'il  entend 
«ceci,  il  ne  dit  rien  de  nouveau;  si  cela ,  il  ne  dit 
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»rien  de  bon,  etc.  ;  »  quoique  néanmoins  il  ne  s*a-< 
gisse  là  que  d'une  seule  et  même  chose  considérée 
diversement ,  savoir  est  de  sa  propre  fiction ,  de 
laquelle  je  veux  vous  faire  voir  ici  l'absurdité  par 
cette  comparaison. 

J'ai  déclaré,  en  plusieurs  endroits  des  mes 
écrits ,  que  je  tâchois  partout  d'imiter  les  archi- 
tectes, qui,  pour  élever  de  grands  édifices  aux  l^eux 
où  le  roc ,  l'argile ,  et  la  terre  ferme  est  couverte  de 
sable  et  de  gravier ,  creusent  'premièrement  de  pro- 
fondes fosses,  et  rejettent  de  )à  non  seulement  le  gra- 
vier, mais  tout  ce  qui  se  trouve  appuyé  sur  lui,  ou 
qui  est  mêlé  ou  confondu  ensemble,  afin  de  poser 
par  après  leurs  fondements  sur  le  roc  et  la  terre 
ferme  :  car  de  la  même  façon  j'ai  premièrement  re- 
jeté comme  du  sable  et  du  gravier  tout  ce  que  j'ai 
reconnu  être  douteux  et  incertain  ;  et  après  cela, 
ayant  considéré  qu'on  ne  pouvoit  pas  douter  que  la 
substance  qui  doute  ainsi  de  tout,  ou  qui  pense, 
ne  fut  pendant  qu'elle  doute,  je  mjB  suis  servi 
de  cela  comme  d'une  terre  ferme  sur  laquelle  j'ai 
posé  les  fondements  de  ma  philosophie. 

Or  notre  auteur  est  semblable  à  un  certain  ma- 
çon, lequel,  pour  paroître  plus  habile  homme  qu'il 
n'étoit,  jaloux  de  la  réputation  d'un  maître  archi- 
tecte qui  faisoit  construire  une  belle  église  dans  sa 
ville  9  a  cherché  avec  grand  soin  toutes  les  occa- 
sions de  contrôler  son  art  et  sa  manière  de  bâtir  ; 
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mais  parcequ'il  étoit  si  grossier  et  si  peu  versé  en 
cet  art,  qu'il  ne  pouvoit  rien  comprendre  de  tout 
ce  que  ce  maître  architecte  faisoit,  il  ne  s'est  osé 
prendre  qu'aux  premiers  rudiments  de  cet  art ,  et 
aux  choses  qui  se  présentent  d'elles  -  mêmes.  Par 
exemple ,  il  a  fait  remarquer  qu'il  commençoit  par 
creuser  la  terre,  et  rejeter  non  seulement  le  sable 
et  la  terré  mobile ,  mais  aussi  les  bois ,  les  pierres 
et  tout  ce  iqui  se  trouvoit  mêlé'  avec  le  sable ,  afin 
de  parvenir  à  la  terre  ferme,  et  poser  là-dessus 
les  fondements  de  son  édifice;  et  de  plfis,  qu'il 
avoit  ouï  dire  que,  pour  rendre  raison  à  ceux  qui 
lui  demandoient  d'où  venoit  qu'il  creusoit  ainsi  la 
terre,  il  leur  avoit  répondu  que  la  superficie  de  la 
terre  sur  laquelle  nous  marchons  n'est  pas  toujours 
assez  ferme  pour  soutenir  de  grands  édifices ,  et 
principalement  le  sable ,  à  cause  que  non  seule- 
ment il  s'affaisse  quand  il  est  beaucoup  chargé , 
mais  aussi  à  cause  que  les  eaux  et  les  ravines  l'en- 
traînent souvent  avec  elles ,  d'où  s'ensuit  la  ruine 
infaillible  et  inespérée  de  tout  l'édifice;  et  enfin 
que ,  lorsque  de  pareilles  ruines  arrivent  dans  les 
fondements  qu'on  a  creusés ,  les  fossoyeurs ,  pour 

trouver  des   excuses  à  leurs  fautes  ,   attribuent 

* 

cela  à  des  esprits  folets  ou  malins ,  qu'on  dit  ha- 
biter les  souterrains.  D'où  notre  maçon  avoit  pris 
occasion  de  faire  croire  que  ce  maître  architecte  n'a- . 
voit  point  d'autre  secret  pour  bâtir  sa  chapelle,  que 
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de  biefii  creuser;  ou  dumoins  qu'il  prenoit  la  fosse  ou 
la  pierre  qu'on  avoit  découverte  au  fond ,  ou  bien 
ce  qui  étoît  tellement  élevé  sur  cette  fosse ,  (pie  ce* 
pendant  elle  deiiieuroit  vide  pour  la  construction 
de  sa  chapelle  ou  de  son  bâtiment;  et  que  cet  archi- 
tecte étoit  si  sot  que  de  craindre  que  la  terre  ne 
s^abhnât  ^chùè  Mé  pieds ,  où  qu'elle  ne  fîit  boule- 
versée par  des  esprits  malins.  Ce  qu^ayfliit  feit  croire 
k  des  enfants,  ou  àd^â^tres  gens  si  peu  versés* dans 
Farchitccture  qu'ils  prenoient  pour  une  chose 
nouvelle  et  tnepveflleuse  de  voiï  cfeuser  des  fon- 
dements pour  élever  des  édifices,  et  qui  cFailleurs, 
donnant  facilement  ci^éaiicfe  à  cet  biomme  qu'ils 
connoissoient ,  'et  qti'il^  tenoient  poui*  homme*  de 
bien  et  pour  assez  eipérimenfé  en  son  art,  se 
défioient  de  là  sufSsanee  de  cet  ai-chitècte  qui 
leur  étoît  iticonnu,  et  qiï'on  leur  dlsoît  n'aivoir 
encore  rîen  bâti ,  maïs  avoir  seulement  <5reusé  de 
grands  fondements,  il  en  devint  si  joyeux  et  s»  plein 
de  présomption ,  qn'il  crtit  le  pouvoir  afusSf  per- 
suader au  reste  des  hommes.  Et  quoique  cet  ar- 
chitecte eut  déjà  rempli  de  bonnes  pierres  toutes 
tes  fosses  qu'il  dvoit  faites ,  et  que  là  il  eàt  bâti 
et  construit  sa  c^iapélle  d'une  matière  très  solide 
et  très  fermé ,  et  qu'elle  parût  aux  yeux  de  tout  le 
monde,  ce  pauvre  homme'  ne  laissoit  pa^  néan- 
moins de  demeurer  dans  la  même  espérance  et. 
dans  le  même  dessein  de  persuader  à  tous  tes  hom- 
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mes  sesoontes  el^es  îmagiiiations;  et  pour  cela  il  ne 
manquoit  pas  tQu$  les  }oiirs  de  les  dâ^iter  dans  les 
places  piibli<pies  à  tom  les  passants ,  et  de  faire  ài^ 
yai^t  tout  le  iiM>iide  des  comédies  de  noire  archi** 
tecte,  dont  le  sujet  ét<Ht  tei. 

Pr^tnièrement;  il  le  fsdsmt  paroître  commandayit 
qu'on  creusât  bien  avant,  et  qu'on  fît  de  grandes 
fosses,  et  qu'on  n'en  ôtat  pas  seulement  tout  le 
sable  et  tout  le  grayîer,  mais  aussi  tout  œ  qui  ^e 
trouvoit  mêlé  avec  lui,  jusques  aux  moellons  et 
9ii3(.  pierres  de  taille,  en  un  mot  qu'on  en  ôtât 
tout,  et  qu'on  n  y  laissât  rieu^  £t  il  pr^ioit  f^sir 
d'appuyer  principal^oient  sur  œs  mots,  rien,  tout 
jusques  auic  moellons  et  aux  pierres  de  taille;  et 
en  même  psîof^  faisoit  semblant  de  vouloir  ap« 
prendre  de  Itfi  l'art  de  bien  bâtir,  et  de  vouloir 
descendre  avec  lui  dans  ces  fosses,  c  Servez  -moi 
>de  guide,  lui  disoit-(41;  comoiandez,  parlez,  je  suis 
9  tout  prêt  à  vous  suivre ,  ou  comme  compagnon , 
»  ou  comme  disciple.  Que  vous  plaît-îl  que  je  fuse  ? 
»  je  veux  bien  m'exposerdans  ce  chemin,  quoiqii'il 
9  soit  nouveau  et  qu'il  me  fasse  peur  à  cause  de 
>son  obscurité.  Je  vous  entends,  vous  voulez  que 
»  je  fasse  ce  que  je  vous  verrai  faire,  que  je  mette  le 
»  pied  où  vous  mettrez  le  votre.  Voilà  sans  doulie 
»  une  façon  de  commander  et  de  ccmduire  tout^ 
m  fait  admimble ,  et  ccunme  vous  me  plais^  en  cdki> 
»  je  vous  obéis,  i 
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Puis  après,  figusant  semblant  d'avoir  peur  des 
lutins  dans  cette  fosse ,  il  tâchoit  de  faire  rire  ses 
spectateurs  en  leur  disant  ces  paroles  :  c  Et  de  vrai 
»  pourrez-vous  bien  faire  en  sorte  que  je  sois  sans 
»  crainte  et  sans  frayeur  à  présent,  et  que  je  n'aie 
»  point  de  peur  de  ce  mauvais  génie  ?  En  vérité, 

•  quoique  vous  fsissiez  votre  possible  pour  m'assu- 

•  rer,  soit  de  la  main,  soit  de  la  voix,  ce  n'est 
»  pourtant  pas  sans  beaucoup  de  frayeur  que  je 
»  descends  dans  ces  lieux  obscurs  et  remplis  de 
»  ténèbres.  »  Et,  poursuivant  son  discours,  il  leur 
disoit  :  «  Mais  hélas,  que  j'oublie  aisément  la  réso- 
jilution  que  j'ai  prise!  Qu'ai -je  fait?  je  m'étois 
»  abandonné  au  commencement  tout  entier  à  vous 
»  et  à  votre  conduite ,  je  m'étois  donné  à  vous  poiu* 
»  compagnon  et  pour  disciple ,  et  voici  que  j'hésite 
»  dès  l'entrée ,  tout  effrayé  et  irrésolu  !  Pardonnez- 
»  moi ,  je  vous  conjure  ;  j'ai  péché ,  je  l'avoue ,  et  pé- 
»ché  largement;  et  n'ai  fait  en  cela  paroitre  que 
»  l'imbécilité  de  mon  esprit.  Je  devois  sans  aucune 
»  appréhension  me  jeter  hardiment  dans  l'obscurité 
»  de  cette  fosse ,  et  tout  au  contraire  j'ai  hésité ,  et 

•  résisté.  » 

Dans  le  troisième  acte,  il  représentoit  cet  ar- 
chitecte qui  lui  montroit  dans  le  fond  de  cette 
fosse  une  pierre  ou  un  gros  rocher,  sur  lequel  il 
youloit  appuyer  tout  son  édifice;  et  lui  en  se  mo- 
quant ,  lui  disoit  :  «  Voilà  qui  va  bien  ;  vous  avez 
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»  trouvé  ce  point  fixe  d'Archimède  ;  sans  doute  que 
»  vous  déplacerez  la  machine  du  monde ,  si  vous 
»  Fentreprenez  ;  toutes  choses  branlent  déjà.  Mais 
■je  vous  prie  (car  vous  voulez,  comme  je  crois, 
»  couper  toutes  choses  jusques  au  vif,  afin  qu'il  n'y 
»  ait  rien  dans  votre  art  que  de  propre ,  de  bien 
»  suivi  et  de  nécessaire),  pourquoi  retenez-vous  ici 

•  cette  pierre?  n'avez-vous  pas  vous-même  com- 
»  mandé  qu'on  jetât  et  qu'on   mit  dehors  et  les 

•  pierres  et  le  sable?  Mais  peut-être  l'avez-vous 
»  oubliée  ;  tant  il  est  malaisé,  même  aux  plus  expé- 
»  rimentés ,  de  chasser  tout-à-fait  de  leur  mémoire 
»  le  souvenir  des  choses  auxquelles  ils  se  sont  ac- 
»  coutumes  dès  leur  jeunesse;  en  sorte  qu'il  ne  fau- 
»  dra  pas  perdre  espérance  s'il  arrive  que  j'y  manque, 
»moi  qui  ne  suis  pas  encore  bien  versé  dans  cet 
»  art.  »  Outre  cela  ce  maître  architecte  ramassoit 
quelques  pierres  et  quelques  moellons  qu'on  avoit 
auparavant  jetés  avec  le  sable,  afin  de  s'en  servir  et 
de  les  employer  dans  son  bâtiment,  de  quoi  l'autre 
se  riant  lui  disoit:  «Oserai-je  bien,  monsieur,  avant 
»  que  vous  passiez  plus  outre,  vous  demander,  pour 
■  quoi ,  après  avoir  rejeté  solennellement ,  comme 
»  vous  avez  fedt ,  tous  ces  gravois  et  tous  ces  moel- 
»  Ions,  comme  ne  les  ayant  pas  jugés  assez  fermes, 
»  vous  voulez  encore  repasser  les  yeux  dessus  et  les 
»  reprendre^  comme  s'il  y  avoit  espérance  de  rien 
»  bâtir  de  ferme  de  ces  lopins  de  pierre ,  etc.  Bien 
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»plii3,  puisque  toutes  les  choses  que  tous  ayez 
9  rejetées  uu  peu  auparavant  n'étoient  pas  farmes, 

•  mais  chancelantes  (car  autrement  pourquoi  les 
«auriez- vous  rejetées?),  conunent  se  pourra -t*- il 
9£ûre  que  les  mêmes  choses  ne  soient  plus  à  pre- 
ssent foibles  et  chancelantes,  etc.?  »  Et  mi  peu 
après  :  <  Souifrez  aussi  que  j'admire  ici  votre  ar- 
»  tifice,  de  vous  servir  de  choses  foibles  pour  en 

•  établir  de  fermes,  et  de  nous  plonger  dim  les 

•  ténèbres ,  pour  nous  faire  voir  la  lumière ,  eto*  » 
Après  quoi  il  disoit  mille  choses  impertinente^  du 
nom  et  de  l'offîce  d'architecte  et  de  maçon  ,qui  ne 
servoient  de  rien  à  Vaffiûre,  sinon  que ,  confondant 
la  significatipn  de  ces  mots  et  les  devoirs  de  ces 
deux  arts,  il  £dsoit  qu'il  étoit  plus,  difficile  de  distin- 
guer l'un  d'avec  l'autre* 

Au  quatrième  acte,  on  les  voyoit  tous  deux  dans 
le  fond  de  cette  fosse  :  et  là  cet  architecte  tâdioit 
de  commencer  la  construction  de  sa  chapelle  :  mais 
en  vain;  car,  premièrement,  sitôt  qu'il  pensoit 
mettre  la  première  piçrre  à  son  bâtiment,  tout 
aussitôt  le  maçon  l'averti^soit  qu'il  avoit  lui-^nèoe 
commandé  qu'on  jetât  dehors  toutes  les  pierres, 
et  ainsi  que  cela  étoit  contre  les  règles  de  son  art; 
ce  qu'entendant  ce*  pauvre  architecte  >.  vaincu  qu^l 
étoit  par  la  force  de  c^te  raison ,  il  étoit  contraint 
de  quitter  là  son  ouvrage  ;  et  quand  apr^  cela  il 
pensoit  prendre  des  moellons ,  de  la  borique ,  <hi 
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mortier  ou  quelque  autre  chose  pour  recommen- 
cer, ce  maçon  ne  manquoit  pas  de  lui  souffler 
continuellement  aux  oreilles ,  «  Vous  avez  com- 
»  mandé  qu'on  rejetât  tout  ;  vous  n'avez  rien  re- 
»  tenu  ;  »  et  par  ces  paroles  seules  de  rien  et  de  tout^ 
comme  par  quelques  enchantements,  il  détruisoit 
tout  son  ouvrage  ;  et  enfin,  tout  ce  qu'il  disoit  étoit 
,  si  conforme  à  tout  ce  qui  est  ici  depuis  le  paragra- 
phe cinquième  jusques  au  neuvième  '  qu'il  n'est 
pas  besoin  que  je  le  répète. 

Enfin,  dans  le  cinquième  acte,  voyant  un  assez 
grand  nombre  de  peuple  autour  de  soi ,  il  changea 
tout  d'un  coup ,  et  d  une  façon  toute  nouvelle  ^  la 
gaieté  de  sa  comédie  en  une  tragique  sévérité  ;  et 
après  avoir  ôté  de  dessus  son  visage  les  marques 
de  chaux  et  de  plâtre  qui  le  faisoient  paroitre 
pour  ce  qu'il  étoit ,  d'un  ton  grave  et  d'un  visage 
sérieux  il  se  mit  à  raconter  et  à  condamner  tout 
ensemble  toutes  les  fautes  de  cet  architecte,  qu'il 
disoit  avoir  Êiit  remarquer  auparavant  dans  les 
actçs  précédents.  Et  pour  vous  faire  voir  le  rapport 
qu'il  y  a  entre  notre  auteur  et  ce  maître  maçon, 
je  veux  vous  rapporter  ici  tout  au  long  le  jugement 
qu'il  fit  la  dernière  fois  qu'il  divertit  le  peuple  par 
de  semblables  spectacles.  Il  feignoit  avoir  été  prié 
par  cet  architecte  de  lui  dire  son  avis  touchant 

'  Voyez  les  paragraphes  qni  commencent  par  ces  mots  :  le  P.  Bout- 
din. 

i 

3.  Ùù 
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l'art   qu'il  a  de  bâtir,    et  voici  ce  qu'il  lui  ré- 
pondit : 

«  Premièrement  ^  cet  art  pèche  dans  les  fonde- 

I  ments  ;  car  il  n'en  a  point,  et  en  a  une  infinité.  £t 

9^e  vrai  tous  les  autres  arts  qui  prescrivent  des 

»  règles  pour  bâtir  se  servent  de  fondements  très 

«fermes,  comme  de  pierres  de  taille,  de  briques, 

»  de  moellons ,  et  de  mille  autres  choses  semblables, 

»  sur  lesquelles  ils  appuient  leurs  édiEces,  et  les 

»  élèvent  fort  haut.  Celui-ci,  tout  au  contraire ,  pour 

»  faire  un  bâtiment ,  non  de  quelque  matière ,  mais 

»de  rien,  renverse,  creuse  et  rejette  tous  les  an- 

»ciens  fondements  sans  en  «réserver  quoi  que  ce 

»  soit  ;  et  prenant  de  propos  délibéré  une  méthode 

«toute  contraire,  pour  ne  pas  manquer  tout-à-fait 

»  de  moyens,  il  en  invente  lui-même  qui  lui  servent 

»  d'ailes ,  mais  d^ailes  de  cire  ;  et  établit  des  fbnde- 

»  ments  nouveaux,  directement  opposés  à  ceux  des 

»  anciens  ;  et  par  ce  moyen ,  pensant  éviter  l'insta- 

»  bilité  de  ceuxM^ ,  il  tombe  dans  une  nouvelle;  il 

»  renverse  ce  qui  est  ferme ,  pour  s'appuyer  sur  ce 

•  qui  ne  l'est  pas;  il  invente  lui-même  des  moyens, 

»  mais  des  moyens  ruineux  ;  il  prend  des  ailes,  mais 

»  des  ailes  de  cire;  il  élève  bien  haut  son  bâtiment, 

»  mais  c'est  pour  tomber  ;  enfin ,  de  rien  il  veut  faire 

»  quelque  chose,  mais  en  effet  il  ne  fait  rien,  m 

Or  qui  vît  jamais  rien  de  plus  foible  que  tout 
ce  discours ,  que  la  seule  chapelle  bâtie  auparavant 
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par  cet  architecte  faisoit  voir  manifestement  être 
faux?  Car  il  étoit  aisé  de  voir  que  les  fondements 
en  étoient  très  fertnes ,  qu'il  n'ayoit  rien  détruit  et 
renversé  que  ce  qui  le  devoit  être  ,  qu'il  ne  s'étoit 
écarté  en  quoi  que  ce  soit  de  la  façon  ordinaire 
que  lorsqu'il  avoit  eu  quelque  chose  de  meilleur, 
et  que  son  bâtiment  étoit  de  telle  hauteur  qu'il 
ne  menaçoit  point  de  chute  ni  de  ruine;  et  enfin, 
qu'il  s'étoit  servi  d^une  matière  très  solide ,  et  non 
pas  de  rien ,  pour  élever  et  construire  en  l'honneur 
de  Dieu ,  non  pas  un  édifice  vain  et  chimérique , 
mais  une  grande  et  forte  chapelle ,  où  Dieu  pour* 
roit  être  long^temps  honoré.  Je  pourrois  répondre 
les  mêmes  choses  à  notre  auteiu*  pour  renverser 
tout  ce  qu'il  a  tlit  contre  moi ,  puisque  les  «iseules 
Méditations  que  j'ai  écrites  font  assez  voir  la  sub- 
tilité  de  ses  objection^.  £t  il  ne  faut  pas  ici  accuser 
l'historiçn  de  n'avoir  pas  fait  un  rapport  fidèle  des 
paroles  du  maçon ,  de  ce  qu'il  l'introduit  donnant 
des  ailes  à  l'architecture,  et  plusieurs  autres  choses 
qui  lui  conviennent  fort  peu;  car  peut-être  l'ft^-il 
fiadt  tout  ^cprès  pour  faire  voir  le  trouble  où  étoit 
son  esprit;  et  je  ne  vois  pas  que  ces  choses-là  con- 
viennent miieux  k  la  méthode  de  rechercher  la 
vérité,  à  laquelle  pourtant  notre  auteur  lès  ap- 
plique. 

a.  Il  répondoit  :  c  Cette  maaièiie  d'architecture 
»  pèche  dans  les  moyens;  car  eUe  n'es  a  point,' 

33. 
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•  puisquWIe  retranche  les  anciens  sans  en  propot- 

•  ser  de  nouveaux.  Les  autres  manières  ont  une 
»  équerre ,  une  règle ,  un  plomb  y  par  la  conduite 
«desquels,  ni  plus  ni  moins  que  par  un  fil  d'A- 
»  riane,  elles  sortent  aisément  de  leiurs  labyrinthes, 
»  et  disposent  avec  justesse  et  facilité  les  pierres 
9  les  plus  informes.  Mais  celle-ci,  tout  au  contraire, 
»  corrompt  et  gâte  toute  la  forme  ancienne ,  lors- 
»  qu'elle  pâlit  de  crainte  à  la  seule  pensée  des  lutins 
»  et  des  loups-garoux ,  lorsqu'elle  craint  que  la  terre 
M  ne  lui  manque  et  ne  s'afiFaise,  lorsqu'elle  appré- 
»  hende  que  le  sable  ne  s'échappe  et  ne  s'emporte. 
»  Proposez-lui  d'élever  une  colonne ,  elle  pâlira  de 
»  crainte  à  la  seule  position  de  la  base ,  de  quelque 
»  forme  qu'elle  puisse  être;  peut-être  dira-t-elle 
»  que  les  lutins  la  renverseront.  Mais  que  fera-t-elle 
)»  quand  il  faudra  dresser  son  corps  ?  elle  trem- 
»  blera ,  et  dira  qu'il  est  trop  foible;  qu'il  n'est  peut- 
-être que  de  plâtre,  et  non  pas  de  marbre;  et  que 

•  souvent  on  en  a  vu  qu'on  croyoit  bien  durs  et 
»  bien  fermes ,  que  l'expérience  a  fait  connoître 
»  être  .très  fragiles.  Enfin  qu'espérez-vous  qu'elle 
»  fera  quand  il  sera  question  de  planter  le  chapiteau 
»  à  cette  colonne  ?  elle  se  défiera  de  tout ,  comme 
»  si  c'étoit  .des  fers  qu'on  lui  voulût  mettre  aux 
»  pieds.  N'a-l-on  pas  vu,  dira-»t-elle,  de  mauvais 
»  architectes  qui  en  ont  dressé  plusieurs  qu'ils  pen- 
»  soient  bien  fermes  et  qui  n'ont  pas  laissé  de  tom- 
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»  ber  d'eux-mêmes  ?  Que  sais-je  s'il  n'arrivera  point 

•  la  même  chose  à  celui-ci ,  et  si  les  lutins  n'ébran- 
la leront  point  la  terre  ?  Ils  sont  mauvais,  et  je  ne 
»  sais  pas  encore  si  la  base  est  si  bien  appuyée 
»que  ces  malins  esprits  ne  puissent  rien  contre 
»  elle.  Que  direz-vous  à  cela  ?  Et  que  pourriez-vous 
»  faire ,  quand  son  auteur  vous  dira  avec  une  opi- 
»  niâtreté  invincible ,  que  vous  ne  sauriez  répondre 
»  de  la  fermeté  du  chapiteau  si  vous  ne  savez  au- 
»  paravant  que  le  corps  de  la  colonne  n'est  pas 
»  d'une  matière  fragile  ;  qu'il  n'est  pas  appuyé  sur 
»  le  sable ,  mais  sur  la  pierre ,  et  même  sur  la  pierre 
>  si  ferme  qu'il  n'y  ait  point  de  malins  esprits  qui 
»  la  puissent  ébranler  ?Que  faire  quand  il  vous  dira 

•  que  la  matière  ni  la  forme  de  cette  colonne  ne 
»  vaut  rien  (  ici ,  par  une  audace  plaisante  et  bouf- 
»  fonne,  il  montroit  k  tout  le  monde  le  portrait  d'une 
»  des  colonnes  que  cet  architecte  avoit  employées 

•  dans  le  bâtiment  de  sa  chapelle)?  et  cent  autres 
»  choses  semblables ,  sur  lesquelles  si  vous  pensez 
»  le  presser,  il  vous  dira  tout  aussitôt  :  Attendez 
»  que  je  sache  si  elle  est  bâtie  sur  le  roc ,  et  s'il  n'y 
»a  point  d'esprits  malins  en  ce  lieu-là.  Mais  au 
«moins,  me  direz-vous,  cette  manière  d'architec- 
»ture  a-t-elle  cela  de  commode,  que,  ne  voulant 
»  point  du  tout  de  colonnes ,  elle  empêche  infailli* 
»blement  qu'on  n'en  dresse  de  mauvaises  ?  I^ 
»  commodité  est  belle  sans  doute,  et  n'est-ce  pas 
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9  comme  qui  arracheroit  le  nez  à  un  anËint,  etc.?  » 
car  cela  ne  vaut  pas  la  peine  d*étre  redit;  et  je 
prie  ici  les  lecteurs  de  vouloir  prendre  la  peine 
de  comparer  <;hacune  de  ces  réponses  à  celles  de 
notre  auteur. 

Or  cette  réponse ,'  aussi  bien  que  la  précédente , 
étoit  manifestement  convaincue  de  faux  par  la  seule 
inspection  de  cette  chapdle ,  puisqu'on  y  voyoit 
quantité  de  colonnes  très  solides ,  et  entre  autres 
celle-là  même  dont  il  avoit  &it  voir  le  portrait 
comme  d'une  chose  qui  avoit  été  rejetée  par  cet 
architecte.  £t  de  la  même  façon  mes  sepls  écri^ 
font  assez  voir  que  je  n'improuve  point  les  syllogis- 
mes ,  et  même  que  je  h'a^  change  ni  n'en  corromps 
point  les  formes ,  puisque  je  m'en  suis  servi  moi- 
même  toutes  les  fois  qu'il  en  a  été  besoin.  Et  entre 
autres  celui-là  même  qu'il  rapporte ,  et  dont  il  dit 
que  je  condamne  la  matière  et  la  forme,  est  tiré  de 
mes  écrits;  et  on  le  peut  voir  sur  la  fin  de  la  ré- 
ponse que  j'ai  faite  aux  secondes  objections,  dans 
la  proposition  première ,  où  je  démontre  l'exis- 
tence de  Dieu.  Et  je  ne  puis  deviner  à  quel  dessein 
il  feint  cela ,  si  ce  n'est  peut-être  pour  montrer  que 
toutes  les  choses  que  j'ai  proposées  comnie  vraies 
et  certaines  répugnent  entièrement  à  cette  abdi- 
cation générale  de  tout  ce  qui  est  douteux ,  laquelle . 
il  veut  faire  passer  pour  la  seule  méthode  que  j'aie 
de  rechercher  la  vérité  ;  ce  qui  ressemble  tout-»- 


OBIECTIONS   £T   RÉPONSES.  SlQ 

fait,  et  qui  n'est  pas  moins  puéril  et  inepte  que  la 
pensée  impertinente  de  ce  maçon  qui  faisoit  consis- 
ter tout  l'art  de  l'architecture  à  creuser  des  fonde- 
ments ,  et  qui  reprenoit  tout  ce  que  faisoit  ensuite 
cet  architecte  comme  contraire  à  cela. 

3.  U  répondoit:  «Cette  manière  pèche  contre 
»  la  fin ,  ne  pouvant  rien  construire  de  ferme  et  de 

•  durable.  Mais  comment   le  pourroit-elle  puis* 

•  qu'elle  s'ote  elle-même  tous  les  moyens  pour  cela? 
«Vous  l'avez  vu  vous-même  et  expérimenté  avec. 

•  moi  dans  ces  détours ,  ou  plutôt  ces  erreurs 

•  semblables  à  celles  d'Ulysse ,  que  vous  m'avez  fait 

•  prendre,  et  qui  nous  ont  tous  deux  grandement 
•fatigués;  vous  souteniez  que  vous  étiez  un  archi- 

•  tecte,  ou  que  vous  en  saviez  l'art,  mais  vous  ne 

•  l'avez  jamais  su  prouver^  et  vous  êtes  demeuré  en 
V  chemin ,  embarrassé  de  mille  difficultés ,  et  cela 

•  tant  de  fois  que  j'ai  de  la  peine  à  m'en  souvenir. 
»  Et  néanmoins  il  sera  bon  de  s'en  souvenir  à  pré- 

•  sent,  afin  que  la  réponse  que  j'ai  à  vous  fiûre  ne 
»  perde  rien  de  sa  force.  Voici  donc  les  principaux 

•  chefs  de  cette  nouvelle  manière  d'architecture, 
»  par  lesquels  elle  se  coupe  elle-même  les  nerfe , 

•  et  s'ôte  '  toute  espérance  de  pouvoir  jamais  rien 
»  avancer  dans  cet  art.  i**  Vous  ne  savez  si  au- 
»  dessous  de  la  superficie  de  la  terre  vous  trou- 
e  verez  le  roc  ;  et  partant,  vous  ne  devez  non  plus 
»  vous  fier  à  cette  roche  ou  cette  pierre  (  si  toute- 
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»  fois  VOUS  pouvez  jamais  vous  appuyer*  sur  la  ro- 
»  che)  qu'à  du  sable  même.  De  là  vient  que  tout  est 

•  incertain  et  chancelant,  et  que  Ton  .ne  peut  rien 
»  bâtir  de  ferme.  Je  ne  vous  en  apporterai  point 

•  d'exemple;  pensez -y  vous-même,  et  parcourez 
»  tous  les  magasins  de  votre  mémoire ,  et  voyez  si 
»  vous  y  trouverez  aucune  chose  qui  ne  soit  infec- 
»  tée  de  cette  tache  ;  vous  me  ferez  plaisir  de  m'en 
»  montrer  quelqu'une.  2**  Auparavant  que  j'aie  trou- 
»  vé  la  terre  ferme ,  au-dessus  de  laquelle  je  sache 
■  qu'il  n'y  a  point  de  sable,  ni  d'esprits  maUns  qui 

•  puissent  l'ébranler,  je  dois  rejeter  toutes  choses, 
»  et  avoir  pour  suspecte  toute  sorte  de  matière  ;  ou 

•  pour  le  moins,  selon  la  commune  et  ancienne 
»  façon  de  bâtir ,  je  dois  avant  toutes  choses  définir 

•  s'il  peut  y  avoir  quelque  matière  qu'on  ne  doive 
»  point  rejeter,  et  quelle  est  cette  matière ,  et  aver- 
»  tir  en  même  temps  les  fossoyeurs  de  la  retenir 
a  dans  leur  fosse.  D'où  il  s'ensuit  comme  auparavant 

•  qu'il  n'y  a  rien  de  ferme;  mais  que  tout  est  trop 
»  foible ,  et  partant  inutile ,  poiu*  la  construction 

•  d'un  édifice.  5*^  S'il  y  a  aucune  chose  qui  puisse 
»  être  tant  soit  peu  ébranlée ,  tenez  déjà  pour  cer- 

•  tain  et  faites  état  qu'elle  est  déjà  renversée  ;  ne 
»  songez  qu'à  creuser,  et  servez-vous  de  cette  fosse 
»  vide  comme  d'un  fondement.  De  là  il  s'ensuit  que 

•  tous  les  moyens  pour  bâtir  lui  sont  retranchés  : 

•  car  que  pourroit  faire  cet  architecte?  il  n'a  plus 
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•  ni  terre,  ni  sable,  ni  pierre,  ni  aucune  autre 
»  chose.  Et  ne  me  dites  point  qu'on  ne  creusera  pas 
»  toujours,  que  ce  n'est  que  pour  un  temps,  et  jus- 

•  ques  à  une  certaine  profondeur ,  selon  qu'il  y  aura 

•  plus  ou  moins  de  sable.  Car  je  veux  que  ce  ne 
»  soit  que  pour  un  temps;  mais  toujours  est-ce  pour 
»  le  temps  que  vous  voulez  bâtir,  et  pendant  lequel 
»  vous  usez  et  abusez  de  la  vacuité  de  cette  fossé  ^ 

•  comme  si  toute  l'édification  en  dépendoit,  et 
»  qu'elle  s'appuyât  sur  elle  coinme  sur  son  véritable 

•  fondement.  Mais,  me  direz -vous,  je  m'en  sers 

•  pour  établir  et  assurer  la  patte  et  la  base  de  ma 
1» colonne,  comme  font  ordinairement  les  autres 

•  architectes.  N'est-ce  pas  leur  coutume  de  fabri- 
»  quer  certaines  machines  qui  ne  leur  servent  que 

•  pour  un  temps ,  afin  d'élever  leurs  colonnes  et  les 

•  placer  en  leur  lieu  ?  etc.  » 

Or ,  si  en  tout  cela  ce  maçon  vous  a  semblé  ri- 
dicule ,  je  trouve  que  notre  auteur  ne  l'est  guère 
moins.  Car,  comme  cet  architecte,  pour  avoir  com- 
mencé à  creuser  et  à  rejeter  de  ces  fondements  tout 
ce  qui  n'étoit  appuyé  que  sur  le  sable ,  n'a  pas  laissé 
de  bâtir  et  d'élever  une  belle  et  grande  chapelle , 
de  même  on  ne  trouvera  point  que  l'abdication  que 
j'ai  faite  au  commencement  de  tout  ce  qui  peut  être 
douteux  m'ait  fermé  les  routes  qui  peuvent  con- 
duire à  la  connoissance  de  la  vérité ,  comme  l'on 
peut  voir  par  ce  que  j'ai  démontré  dans  mes  Médi*» 
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talions  ;  ou  du  moins  il  devroit  me  faire  voir  que 
je  me  suis  trottipé ,  en  m'y  Élisant  remarquer  quel- 
que chose  de  faux  ou  d'incertain  ;  ce  que  ne  faisant 
point,  et  même  qe'  que  ne  pouvant  faire,  il  faut 
confesser  qu'il  ne  peut  s'excuser  de  s'être  grande* 
ment  mépris.  Et  je  n'ai  jamais  non  plus  songé  à 
prouver  que  moi  (  c'est-à<iire  une  chose  qui  pense  ) 
étois  un  esprit ,  que  l'autre  à  prouver  qu'il  étoit  un 
architecte.  Mais ,  à  dire  vrai ,  notre  auteur ,  avec 
toute  la  peine  qu'il  s'est  ici  donn^,  n'a  rien  prouvé 
autres  chose  sinon  que,  s'il  avoit  de  l'esprit,  il  n'en 
avoit  pas  beaucoup.  Et  encore  qu'en  poussant  son 
doute  métaphysique  jusques  au  bout,  on  en  vienne 
jusqu'à  ce  point  que  de  supposer  qu'on  ne  sait  si 
l'on  dort  ou  si  l'on  veille ,  il  ne  s^nsuit  pas  mieux 
que  pour  cela  on  ne  puisse  rien  trouver  de  certain 
et  d'assuré ,  qu'il  s'ensuit  de  ce  qu'un  architecte  qui 
commence  à  ereuser  les  fondements  ,  ne  sait  pas 
s'il  trouvera  sous  le  sable ,  ou  de  la  pierre  ,  ou  de 
l'argile,  ou  quelque  autre  chose;  qu'il  s'ensuit,  dîs- 
je ,  qu'il  ne  pourra  jamais  en  ce  lieu-là  rencontrer 
la  terre  ferme ,  ou  que ,  l'ayant  trouvée ,  il  ne  devra 
point  s'y  assurer.  Et  il  s'ensuit  aussi  peu  que  tou- 
tes choses  soient  inutiles  pour  la  recherche  de  la 
vérité ,  de  ce  qu'auparavant  que  de  savoir  qu'il  y  a 
im  Dieu  chacun  a  occasion  de  douter  de  toutes 
choses ,  à  savoir  de  toutes  celles  dont  on  n'a  pas  la 
claire  perception  présenté  à  l'esprit,  j]insi  que  j'ai 
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dit  plusieurs  fois;  que  de  ce  que  cet  architecte  avoit 
commandé  de  rejeter  toutes  choses  de  la  fosse  qu'il 
faisoit  pour  creuser  ses  fondements ,  auparavant 
et  jusques  à  ce  qu'il  eôt  trouvé  la  terre  ferme ,  il 
«'ensuivoit  qu'il  n'y  îlvoît  eu  ni  moellon  ni  pierre 
dans  cette  fosse  ,•  qu'il  pût  par  après  employer  à 
bâtir  et  élever  ses  fondements.  Et  ce  maçon  n'erroit 
pas  moins  impertinemment  en  disant  que ,  selon 
la  commune  et  ancienne  architecture,  on  ne  devoit 
pas  rejeter  toutes  ces  pierres  et  tous  ces  moellons 
de  la  fosse  que  Ton  creuse ,  et  qu'on  devoit  avertir 
les  fossoyeurs  de  les  retenir  et  iîonservei* ,  que  fait 
aujourd'hui  notre  auteur ,  en  disant  «  qu'il  faut 
«avant  toutes  choses  définir  s'il  peut  y  avoir  des 
«propositions  exemptes  de  doute,  et  quelles  sont 

4 

•  ces  propositions.  »  Car  comment  pourroient-elles 
être  définies  par  celui  que  nous  supposons  n'en 
connoître  encore,  pas  une ,  soit  en  proposant  cela 
Comme  un  des  préceptes  de  la  commune  et  an- 
cienne philosophie,  en  laquelle  il  ne  se  trouve  rien 
de  semblable  ?  Et  ce  maçon  ne  feignoit  pas  moins 
sottement  que  cet  architecte  se  vouloit  servir  pour 
fondement  de  cette  fosse  vide ,  er  que  tout  son  art 
en  dépendoit ,  que  notre  auteur  se  trompe  visible- 
ment en  disant  que  «  je  prends  pour  principe  le 
t  contraire  de  ce  qui  est  douteux,  et  que  j'abuse  des 

•  choses  que  j'ai  une  fois  rejetées,  comme  si  la  vé- 

•  rité  en  étoit  dépendante  et  qu'elle  y  fût  appuyée 


/ 
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t comme  sur  son  véritable  fondement:  >  ne  se  res- 
souvenant pas  de  ce  qu'il  avoit  dit  un  peu  aupa* 
ravant ,  et  qu'il  avoit  rapporté  comme  venant  de 
moi ,  c'est  à  savoir  :  «  Vous  n'assurerez  ni  l'un  ni 
»  l'autre ,  ni  vous  ne  le  nierez  aussi  ;  vous  ne  vous 

•  servirez  ni  de  l'un  ni  de  l'autre ,  et  vous  tiendrez 
»  l'un  et  l'autre  pour  faux.  »  Et  enfin  ce  maçon  ne 
montroit  pas  mieux  son  ignorance  en  comparant 
la  fosse,  que  l'on  creuse  pour  jeter  les  fondements  à 
une  machine  que  l'on  ne  fait  que  pour  im  temps, 
pour  servir  seulement  à  dresser  et  mettre  sur  pied 
une  colonne,  que  fait  notre  auteur  en  comparant 
à  cette  machine  l'abdication  générale  de  tout  ce  qui 
est  douteux. 

4.  Il  répondoit  :  «  Cette  manière  pèche  par  excès , 
i  c'est-à-dire  qu'elle  en  £adt  plus  que  ne  deman- 

•  dent  d'elle  les  lois  de  la  prudence ,  et  que  jamais 

•  personne  n'a  désiré.  Il  est  bien  vrai  qu'il  s'en 

•  trouve  assez  qui  veulent  qu'on  leur  bâtisse  de 
9  bons  et  solides  édifices ,  mais  il  ne  s'est  encore 

•  trouvé  personne  jusques  ici  qui  n'ait  cru  que 

•  c'ait  été  assez  que  la  maison  où  il  habitoit  fut  aussi 

•  ferme  que  la  terre  même  qui  nous  soutient ,  en 

•  sorte  qu'il  est  tout-à-fait  inutile  et  superflu  de 
»  rechercher  en  cela  une  plus  grande  fermeté.  De 

•  plus ,  comme  pour  se  promener  il  y  a  certaines 

•  bornes  de  fermeté  et  de  stabilité  de  la  terre  qui 
»  sont  plus  que  suffisantes  pour  pouvoir  se  pro- 
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>  mener  dessus  avec  assurance ,  de  même ,  pour  la 
•  construction  des  maisons,  il  y  a  certaines  bornes 
»de  fermeté,  lesquelles,  quand  on  les  a  atteintes, 
»  on  est  assuré ,  etc.  »  « 

Or,  quoique  ce  maçon  eut  tort  de  reprendre 
ainsi  cet  architecte ,  notre  auteur  me  semble  avoir 
eu  encore  moins  de  raison  de  me  reprendre  comme 
il  a  fait  en  un  sujet  presque  pareil  ;  car  il  est  bien 
vrai  qu'en  matière  de  bâtiment  il  y  a  certaines 
bornes  de  fermeté  au-dessous  de  la  plus  grande , 
au-delà  desquelles  il  est  inutile  de  passer  ;  et  ces 
bornes  sont  diverses ,  selon  la  diversité  et  la  gran- 
deur des  bâtiments  qu'on  veut  élever  :  car  les  ca- 
banes et  les  cases  des  bergers  se  peuvent  même  su- 
'  rement  appuyer  sur  le  sable  ;  et  il  n'est  pas  moins 
propre  et  moins  ferme  poiu*  les  soutenir ,  que  le 
roc  l'est  pour  soutenir  les  grandes  tours.  Mais  il 
n'en  va  pas  de  même  quand  il  est  question  d'établir 
les  fondements  de  la  philosophie  ;  car  on  ne  peut 
pas  dire  qu'il  y  ait  certaines  bornes  de  douter  au- 
dessous  de  la  plus  grande  certitude,  au-delà  des- 
quelles il  est  inutile  dépasser,  et  sur  qui  même  nous 
pouvons  avec  raison  et  assurance  nous  appuyer  : 
car  la  vérité  consistant  dans  un  indivisible ,  il  peut 
arriver  que  ce  que  nous  ne  voyons  pas  être  tout- 
à-fait  certain ,  pour  probable  qu'il  nous  paroisse , 
soit  néanmoins  absolument  faux  ;  et  sans  doute  que 
celui-là  philosopheroit  fort  mal  qui  n'auroit  point 
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d'autres  fondements  en  sa  philosophie  que  des  cho- 
ses qu'il  reoMinoîtroit  pouvoir  être  fausses.  Mais 
que  répondra-t-il  aux  sceptiques,  qui  vont  aurdeli 
de  toutes  les  limites  de  douter  ?  Comment  les  réAi- 
tera-t-il?  Sans  doute  qu'il  les  mettra  au  nombre  des 
désespérés  et  des  incurables»  Cela  mt  fort  bien  ; 
mais  cependant  en  quel  rang  pensezryousqii&ces 
gens-là  le  mettront?  .£t  ne  me  dites. point  que^c^te 
secte  est  à  présent  abolie  ;  elle  e^  eoi  vigueur  •  au* 
tant  qu'elle  fut  jamais;  et  la  plupart  4e,Geuxtqui 
pensent  avoir  un  peu  plus  d'esprit  que  les  ai^tres, 
ne  trouvant  rien  dans  la  philosophie  ordinaire  quî 
les  satisÊisse,  et  n'en  voyant  point  de  soeilleure , 
se  jettao^t  aussitôt  dans  celle  des  sceptiques;  et  ce 
sont  principalement  ceux  qui  veulent^  «qu'on  leur 
démontre  l'existence  de  Dieu  et  l'inuaportalité  de 
leur  âme  :  de  sorte  que  ce  qui  ^diticÂ  par  notre 
auteur  sonne  mal  et  es(  de  fort  sni^u vais  exemple^ 
vu  principalement  qu'il  passe  pour  habile  homme; 
car  cela  montre  qu'il  croit  qu'on  ne  saprpit  réfuter 
les  erreurs  des  sceptiques ,  qui  sont  athées;  et  ainsi 
il  les  soutient  et  les  œnfinpe  autant  qu'il  esten  lui. 
Car  tous  ceux,  qiû  son,t  aujourd'hui  sceptiques  ne 
doutent  point  9  quant  à  la  pratique,  qu'ils  n'aient 
une  téta  ^  et  que  deux  joints  avec .  trois  ne  fiissent 
cinq,  et  choses  semblables:,  mais  ils  disent  seule- 
ment qu'ils  s'en  servent  c<mHXie  de  choses  vraies, 
pourcequ'elles  leur  semblent  telles  ;  m^is  qu'ils  ne 
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les  croient  pas  certainement  vraies,  pourcequ'ils 
n'en  sont  pas  pleinement  persuadés  et  coniraincas 
par  des  raisons  certaines  et  invincibles.  Et  d'autant 
qu'il  ne  leur  semble  pas  de  même  que  Dieu  existe 
et  que  leur  âme  est  immortelle,  delà  vient  qu'ils 
n'estiment  pas  qu'il  s'en  doivent  servir  comme  de 
choses  vraies ,  même  quant  à  la  pratique^  si  pre^ 
mièrement  oa  ne  leur  prouve  ces  deux  choses  par 
des  raisons  plus  certaines  qu'aucune  de  celles  qui 
leur  font  embrassa:*  celles  qui  leur  paroisBent.  Or, 
les  ayant  ainsi  prouvées  toutes  deux  dans  mes 'Mé^ 
ditations,  ce  que. personne  que  je  sîache  avant  moi 
n'avoit  fait,  il  me  semble  qu'on  ne  satiroit  rien 
cdntrouver  de  plus  dwaisonnable  que  dem'impu* 
ter,  comme  fait  notre  auteur  en  oaeit.  endroits*  de 
sa  dissertation,  une  affectation  trop  grande  de 
douter,  qui  est  l'unique  erreur  en  quoi  consiste 
toute  la  secte  des  sceptiques.  Et  certainement  il 
est  tout-à^fait  libéral  à  faire  le  dénombrement  de 
mes  foutes  ;  car  bien  qu'en  ce  lieu^Ià  ilr  dise  que 
«  ce  n'est  pas  une  petite  louange  d'aller  plus:  loin 
»que  les  autres,  et  de  traverser  un  gué  qui  »'a  ja-> 
»  mais  été  tenté  dé  personne,  »  et  qu'il  n'ait  aucune 
raison  de  croire  que  je  ne  l'aie  pas  &it  au  sujet 
dont  il  s'agit ,  comme  je  ferai  voir  tout  mainte- 
nant, néanmoins  il  met  cela  au  nombre  de  mes 
fautes  :  parce,  dit-il,  que  «  la  louange  n'est  grande 
ï»  que  lorsqu'on  peut  le  traverser  sans  se  mettre  en 
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•  danger  de  périr  :  •  où  il  semble  vouloir  persua- 
der aux  lecteurs  que  j'ai  fait  ici  naufrage ,  et  que 
j'ai  commis  quelque  faute  insigne;  et  néanmoins,  ni 
il  ne  le  croit  pas  lui-même,  ni  il  n'a  aucune  raison 
de  le  soupçonner  :  car  s'il  en  avoit  pu  trouver 
quelqu'une,  tant  légère  qu'elle  eût  été,  pour  £dre 
voir  que  je  me  suis  écarté  du  droit  chemin,  dans 
tout  le  cours  que  j'ai  pris  pour  conduire  notre 
esprit  de  la  connoissance  de  sa  propre  existence  à 
celle  de  l'existence  de  Dieu ,  et  de  la  distinction  de 
soi-même  d'avec  le  corps,  sans  difficulté  qu'il  ne 
l'auroit  pas  omise  dans  une  dissertation  si  longue, 
si  pleine  de  paroles  et  si  vide  de  raisons  ;  et  il  au* 
roit  sans  doute  beaucoup  mieux  aimé  la  produire 
que  de  changer  toujours  de  question  comme  il  a 
fait ,  lorsque  le  sujet  demandoit  qu'il  en  parlât,  et 
de  m'introduire  disputant  sottement  si  lachose  qui 
pense  est  esprit.  Il  n'a  donc  eu  aucune  raison  de 
croire  ni  même  de  soupçonner  que  j'aie  commis 
la  moindre  faute  en  tout  ce  que  j'ai  dit  et  avancé, 
et  par  quoi  j'ai  renversé  tout  le  premier  ce  doute 
énorme  des  sceptiques  :  il  confesse  que  cela  est 
digne  d'une  grande  louange,  et  néanmoins  il  ne 
feint  point  de  me  reprendre  comme  coupable  de 
cette  faute ,  et  de  m'attribuer  ce  doute  des  scepti- 
ques, qui  pourroit  à  plus  juste  raison  être  attri- 
bué à  tout  autre  qu'à  moi. 

5.  Ce  maçon  répondoit  :  «  Cette  manière  de  bâtir 
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)»  pèche  par  défkut:  c'est-à-dire  que ,  voulant  entre- 
i  prendre  plus  qu'elle  ne  peut ,  elle  ne  vient  à  bout 

•  de  rien.  Je  neveux  point  pour  cela  d'autre  témoin 
»  ni  d'autre  juge  que  vous.  Qu'avez-vous  fait  jus- 

*  >  ques  ici  avec  tout  ce  magnifique  appareil  ?  Que 
»  vous  a  servi  de  tant  creuser  ?  et  à  quoi  bon  cette 
»  fosse  si  grande  et  si  universelle ,  que  vous  n'avez 

•  pas  même  retenu  les  pierres  les  plus  dures  et  les 
>  plus  solides  9  et  qui  ne  vous  a  rien  appris  autre 
»  chose  que  ce  que  chacun  sait  déjà,  savoir  est  que 

•  la  pierre  ou  le  roc  qui  est  au-dessous  du  sable  et 

•  de  la  terre  mouvante  est  ferme  et  solide?  etc.  » 

Je  pensois  que  ce  maçon  dût  ici  prouver  quel- 
que chose,  comme  aussi  notre  auteur  en  pareille 
occasion  :  mais  comme  celui-là  reprochoit  à  cet 
architecte  de  n'avoir  fait  autre  chose  en  creusant 
que  de  découvrir  le  roc,  ne  faisant  pas  semblant  de 
savoir  que  sur  ce  roc  il  avoit  bâti  sa  chapelle  ;  ainsi 
notre  auteur  semble  me  reprocher  que  je  n'ai 
fait  autre  chose ,  en  rejetant  tout  ce  qui  est  dou- 
teux, que  de  découvrir  la  vérité  de  ce  vieux  dic- 
tum,  je  pense  ^  donc  je  suis  ;  à  cause  peut-être  qu'il 
ne  compte  comme  pour  rien  que  par  son  moyen 
j'ai  prouvé  l'existence  de  Dieu ,  et  plusieurs  autres 
choses  qui  sont  démontrées  dans  mes  Méditations  : 
et  a  bien  l'assurance  de  me  prendre  seul  ici  à  té- 
moin de  la  liberté  qu'il  se  donne  de  dire  ce  que 
bon  lui  semble  ;  comme  en  d'autres  endroits,  sur 

a.  34 
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des  sujets  aussi  peu  croyables,  il  ne  laisse  pas  de 
dire  «  que  tout  le  monde  le  croit  comme  il  le  dit  ; 
«que  les  pupitres  ne  chantent  autre  chose;  que 
vnous  avons  tous  appris  la  même  chose  de  nos 
»  maîtres,  depuis  le  dernier  jusques  à  Adam ,  etc.» 
A  quoi  l'on  ne  doit  pas  ajouter  plus  de  foi  qu'aux 
serments  de  certaines  personnes ,  qui  s'emportent 
d'autant  plus  à  jurer  que  ce  qu'ils  tachent  de  per- 
suader aux  autres  est  mbins  croyable  et  plus  éloi- 
gné de  la  vérité. 

6.  Il  répondoit  :  «  Cet  architecte ,  par  sa  manière 
»  de  bâtir,  tombe  dans  la  faute  qu'il  reprend  dans 
»  les  autres.  Car  il  s'étonne  de  voir  que  tous  les 
»  hommes  sans  exception  disent  tous  unanimement 
»  et  croient  que  le  sable  ou  la  poussière  qui  nous 
»  soutient  est  assez  ferme  ;  que  la  terre  sur  laquelle 
»  nous  sommes  ne  branle  point ,  etc.  ;  et  il  ne  s'é« 
»  tonne  point  de  voir  qu'avec  une  assurance  pa- 
vreille  ou  plus  grande  il  dit  hardiment  qu'il  faut 
»  rejeter  le  sable ,  et  tout  ce  qui  est  mêlé  avec 
»lui,  etc.  » 

Ce  qui  étoit  aussi  peu  raisonnable  que  tout  ce 
que  dit  notre  auteur  en  pareille  occasion. 

7.  Il  répondoit  :  «  Cet  art  pèche ,  et  nous  jette 
»  dans  une  faute  qui  lui  est  particulière.  Car  ce  que 
»  le  reste  des  hommes  tient  pour  aucunement  ferme, 
»à  savoir  la  terre  où  nous  sommes,  du  sable,  des 
»  pierres  ;  cet  art ,  par  un  dessein  qui  lui  est  parti- 
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t  culier,  prend  tout  le  contraire,  savoir  est  la  fosse 
»  d'où  l'on  a  tiré  et  rejeté  le  sable ,  les  pierres ,  et 
»  tout  ce  qui  s'est  rencontré  dedans  ;  non  seulement 
«pour  une  chose  ferme,  mais  même  pour  une 
«chose  si  ferme  que  l'on  peut  y  fonder  et  bâtir 
»ime  chapelle  très  solide,  et  s'y  appuie  de  telle 

•  sorte  que  si  vous  lui  ôtez  ce  soutien  il  donnera 
»  du  nez  en  terre,  t 

Où  ce  pauvre  maçon  ne  se  trompe  pas  moins 
que  notre  auteur ,  lorsque  ne  se  ressouvenant  plus 
de  ces  mots  qu'il  avoit  dits  un  peu  auparavant ,  sa^ 
voir  est ,  «  Vous  ne  l'assurerez  ni  ne  le  nierez ,  etc.  » 

8.  Ilrépondoit  :  «  Cet  art  pèche  parJmprudence; 

•  car,  ne  prenant  pas  garde  que  l'instabilité  de  la 
»  terre  est  comme  un  glaive  à  deux  tranchants,  pen- 

•  sant  éviter  l'un ,  il  se  voit  blessé  par  l'autre.  Le 
»  sable  n'est  pas  pour  lui  un  sol  assez  ferme  et 
»  stable ,  car  il  le  rejette ,  et  se  sert  de  son  opposé , 

•  savoir  de  la  fosse  d'où   on  l'a  rejeté;  et,  s'ap- 

•  puyànt  un  peu  trop  imprudemment'  sur  cette 
»  fosse  comme  sur  quelque  chose  de  ferme ,  il  se 

•  trouve  accablé.  >> 

Où  derechef  il  ne  faut  que  se  ressouvenir  de 
ces  mots  :  «  Vous  ne  l'assurerez  ni  ne  le  nierez.  » 
Et  ce  qui  est  dit  ici  d'un  glaive  à  deux  tranchants 
est  plus  digne  de  la  sagesse  de  ce  maçon  que  de 
celle  de  notre  auteur. 

9.  Il  répondoit  :  «  Cet  art  et  cet  architecte  pèchent 

34. 
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M  avec  connoissance.  Car ,  le  sachant  et  le  voulant , 
»  et  après  en  être  averti ,  il  s'aveugle  lui-même  ;  et , 
)>  rejetant  volontairement  toutes  les  choses  qui  sont 
B  nécessaires  pour  bâtir ,  il  se  laisse  tromper  soi- 
9  même  par  sa  propre  règle,  en  faisant  non  seule- 
i>  ment  ce  qu'il  prétend ,  mais  aussi  ce  qu'il  ne  pré- 
»  tend  point  et  qu'il  appréhende  le  plus.  » 

Or  comme  ce  qui  est  dit  ici  de  cet  architecte 
est  suffisamment  convaincu  de, faux  par  la  seule 
inspection  de  la  chapelle  qu'il  a  bâtie,  de  même 
les  choses  que  j'ai  démontrées  prouvent  assez  que 
ce  que  l'on  a  dit  de  moi  en  pareille  occasion  est 
aussi  peu  véritable. 

1 0.  Il  répondoit  :   «  Il  pèche  par  commission , 

•  lorsque,  contre  ce. qu'il  avoit  expressément  et 
»  solennellement  défendu ,  il  retourne  aux  choses 

•  anciennes^  et  s'en  sert;  et  que,  contre  les  lois 

•  qu'il  avoit  observées  en  creusant,  il  reprend 
»ce  qu'il  avoit  rejeté.  Vous  vous  en  souvenez 
»bien.  » 

De  même  notre  auteur  ne  se  ressouvient  pas  de 
ces  paroles  ,  «  Vous  ne  l'assurerez  ni  ne  le  nie- 
»  rez ,  etc.  ;  »  car  autrement  comment  oseroit-il  dire 
ici  qu'une  chose  a  été  solennellement  défendue 
qu'un  peu  auparavant  il  a  dit  qu'il  ne  falloit  pas 
même  nier  ? 

1 1 .  Il  répondoit  :  «  Il  pèche  par  omission  ;  car, 
»  après  avoir  établi  pour  un  de  ses  principaux  fon- 
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»  déments  qu'il  faut  très  soigneusement  prendre 
•  garde  de  ne  rien  admettre  pour  vrai  que  nous 
»  ne  puissions  prouver  être  tel ,  il  s'en  oublie  sou- 
»  vent ,  admettant  inconsidérément  pour  vrai  et 
»  pour  très  certain  tout  ceci  sans  le  prouver ,  la 
»  terre  sablonneuse  n'est  pas  assez  ferme  pour  sou- 
»  tenir  des  édifices,  et  plusieurs  autres  semblables 
»  maximes.  > 

En  quoi  ce  maçon  ne  se  trompoit  pas  moins 
que  notre  auteur  ;  celui-là  appliquant  au  fossoie- 
ment,  et  celui-ci  à  l'abdication  des  doutes,  ce  qui 
n'appartient  proprement  qu'à  la  construction  tant 
des  bâtiments  que  de  la  philosophie:  car  il  est 
très  certain  qu'il  ne  faut  rien  admettre  pour  vrai 
que  nous  ne  puissions  prouver  être  tel  quand  il 
s'agit  d'assurer  ou  d'établir  ce  qui  est  vrai  ;  mais 
quand  il  est  seulement  question  de  creuser  ou  de 
rejeter,  le  moindre  soupçon  d'instabilité  ou  de 
doute  suffît  pour  cela. 

12.  Il  répondoit  :  t  Cet  art  pèche  en  ce  qu'il  n'a 
»  rien  de  bon  ,  ou  rien  de  nouveau ,  et  qu^l  a 
»  beaucoup  de  superflu  ;  car,  i*  :  si  par  le  rebut  et 
»le  rejet  qu'il  fait  du  sable  il  entend  seulement  ce 
»  fossoiement  dont  se  servent  tous  les  autres  archi- 
»  tectes ,  qui  ne  rejettent  le  sable  qu'en  tant  qu'il 
»  n'est  pas  assez  ferme  pour  soutenir  le  faix  d'un 
»  grand  édifice ,  il  dira  quelque  chose  de  bon ,  mais 
»  il  ne  dira  rien  de  nouveau  ;  et  cette  façon  de  creu- 


.^ 
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9ser  ne  sera  pas  nouvelle,  mais  très  ancienne,  et 
9  commune  à  tous  les  architectes ,  sans  en  excepter 
»un  seul, 

/  »  2*  Si ,  par  cette  façon  de  creuser ,  il  veut  qu'on 
^  rejette  tellement  le  sable  qu'on  l'enlève  tout-à-Êiit, 
»  qu'on  n'en  retienne  rien ,  et  qu'on  se  serve-de  son 
»  néant ,  c'est-à-dire  de  la  vacuité  du  lieu  qu'il  rem- 
»plissoit  auparavant,  comme  d'une  chose  ferme 

>  et  solide ,  il  dira  quelque  chose  de  nouveau,  mais 
»  il  ne  dira  rien  de  bon  ;  et  cette  façon  de  creuser 
9  sera  à  la  vérité  nouvelle,  mais  elle  ne  sera  pas 

>  légitime, 

»  5"*  S'il  dit  que ,  par  la  force  et  le  poids  de  ses  rai- 

»  sons ,  il  prouve  certainement  et  évidemment  qu'il 

»  est  expérimenté  dans  l'architecture ,  et  qu'il  l'exer- 

»ce,  et  que  néanmoins,  en  tant  que  tel ,  il  n'est  ni 

»  architecte,  ni  maçon ,  ni  manœuvre,  mais  qu'il  est 

»  d'une  condition  tellement  différente  ou  séparée  de 

»  la  leur  qu'on  peut  concevoir  quel  il  est  sans  qu'on 

»  ait  connoissance  des  autres,  de  même  que  l'on  peut 

»  concevoir  l'animal  ou  une  chose  qui  sent  sans  que 

»  l'on  conçoive  encore  celle  qui  hennit ,  ou  qui  ru- 

.  »  git,  etc.  ^  il  dira  quelque  chose  de  bou ,  maiâ  il  ne 

»  dira  rien  de  nouveau,  puisque  l'on  ne  chante  autre 

»  chose  partout  dans  les  carrefours ,  et  que  cela  est 

»  enseigné  par  autant  d'hommes  qu'il  y  en  a  qui 

»  sont  tant  soit  peu  versés  dans  l'architecture ,  ou 

«même  (posé  que  l'architecture  embrasse  aussi  1^ 
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construction  des  murs,  en  sorte  que  ceux-là  soient 
dits  être  versés  dans  l'architecture ,  qui  mêlent  le 
sable  avec  la  chaux ,  qui  taillent  les  pierres ,  ou 
qui  portent  le  mortier)  par  autant  d'hommes  qu'il 
y  en  a  qui  croient  que  ce  que  je  viens  de  dire  est 
le  métier  des  artisans  et  des  manœuvres ,  c'est-à- 
dire  ,  en  un  mot ,  par  tous  les  hommes. 

»  4*  S'il  dit  avoir ,  prouvé  par  de  bonnes  raisons  et 
mûrement  considérées,  qu'il  existe  véritablement , 
et  qu'il  est  versé  dans  l'art  de  l'architecture,  et  que, 
pendant  qu'il  existe,  il  ne  s'ensuit  pas  pour  cela 
qu'il  y  ait  ni  architecte ,  ni  maçon ,  ni  manœuvre 
qui  existe  véritablement ,  il  dira  quelque  chose  de 
nouveau ,  mais  il  ne  dira  rien  de  bon;  ni  plus  ni 
moins  que  s'il  disoit  qu'un  animal  existe ,  et  qu'il 
n'y  a  pourtant  ni  lion ,  ni  renard,  ni  aucun  autre 
animal  qui  existe. 

»  5"  S'il  dit  qu'il  bâtit ,  c'est-à-dire  qu'il  se  sert 
de  l'art  d'architecture  dans  la  construction  de 
ses  bâtiments,  et  qu'il  bâtit  de  telle  sorte  que,  par 
une  action  réfléchie,  il  envisage  et  considère  ce 
qu'il  &it^  et  qu'ainsi  il  sache  et  voie  qu'il  bâtit 
(ce  qui  proprement  s'appelle  avoir  connoissance , 
s'apercevoir  de  ce  que  l'on  Eût  ) ,  et  s'il  dit  que 
cela  est  le  propre  de  l'architecture ,  ou  de  cet  art 
de  bâtir  qui  est  au-dessus  de  l'expérience  des  ma- 
çons et  des  manœuvres ,  et  partant  qu'il  est  véri- 
tablement architecte;  il  dira  ce  qu'il  n'a  point 
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•  encore  dît,  ce  qu'il  devoit  dire,  ce  que  je  m'at- 
»  tendois  qu'il  diroit ,  et  ce  que  je  lui  ai  même  voulu 

•  souvent  suggérer,  lorsque  je  l'ai  vu  s'eflforçant  en 
9  vain  pour  nous  dire  ce  qu'il  étoit;  il  dira,  dis-je, 
»  quelque  chose  de  bon ,  mais  il  ne  dira  rien  de 
»  nouveau ,  n'y  ayant  personne  qui  ne  l'ait  autrefois 
»  appris  de  ses  précepteurs ,  et  ceux-ci  de  leurs  maî- 
»  très  jusques  à  Adam. 

«  Certainement  s'il  dit  cela ,  combien  y  aura- 
9  t-il  de  choses  superflues  dans  cet  art  !  coînbien 
»  d'exorbitantes  !  quelle  battologie  !  combien  de  ma- 
»  chines  qui  ne  servent  qu'à  la  pompe  ou  qu'à 
»  nous  décevoir  !  A  quoi  bon  nous  faire  peur  de 
«l'instabilité  de  là  terre,  des  tremblements,  des 
»  lutins ,  et  d'autres  vaines  frayeurs?  Quelle  est  la 
»  fin  d'une  fosse  si  profonde  qu'elle  ne  nous  laisse , 
»ce  semble,  que  le  néant  de  reste?  Pourquoi  des 
»  pérégrinations  si  longues ,  et  de  tant  de  durée , 
»  daùs  des  pays  étrangers  où  les  sens  n'approchent 
»  point ,  parmi  des  ombres  et  des  spectres  ?  Que 
«servent  toutes  ces  choses  pour  la  construction 
»  d'une  chapelle ,  comme  si  l'on  ne  pouvoit  pas  en 
»  bâtir  uqe  sans  renverser  tout  sens  dessus  dessous? 
»  Mais  à  quoi  bon  ce  mélange  et  ce  changement  de 
»  tant  de  diverses  matières  ;  pourquoi  tantôt  rejeter 
»  les  anciennes  eten  employer  de  nouvelles,  et  tantôt 
»  rejeter  les  nouvelles  pour  reprendre  les  anciennes  ? 
»  Ne  seroit-ce  point  peut-être  que  comme  nous  de- 
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»  vons  nous  comporter  autrement  dans  le  temple,  ou 
»  en  la  présence  des  personnes  de  mérite ,  que  dans 
9  unehptellerie  ou  une  taverne,  dem«ne  à  ces  nou- 
»  veaux  mystères  il  faut  de  nouvelles  cérémonies? 
»  Mais  pourquoi ,  sans  s'amuser  à  tant  d'embarras, 
»n'a-t-il  point  plutôt  ainsi  clairement,  nettement 
»  et  brièvement  exposé  la  vérité.  Je  bâtis,  j'ai  con- 
»  noissance  du  bâtiment  que  je  fais ,  donc  je  suis  un 

•  architecte? 

»6^  Enfin,  s'il  dit  que  de  bâtir  des  maisons,  de 
»  disposer  et  d'ordonner  de  leurs  chambres ,  cabi- 
»  nets ,  portiques ,  portes,  fenêtres ,  colonnes ,  et  au- 
»  très  ornements ,  et  de  commander  à  tous  les  ou- 
»  vriers  qui  y  mettent  la  main ,  comme  charpen- 
»  tiers ,  tailleurs  de  pierres ,  maçons ,  couvreurs  , 
«manoeuvres,  et  autres ,  et  de  conduire  tous  leurs 
»  ouvrages ,  c'est  tellement  le  propre  d'un  archi- 
»  tecte  qu'il  n'y  a  pas  un  autre  artisan  et  ouvrier 
»  qui  le  puisse  faire ,  il  dira  quelque  chose  de  nou- 
»veau,  mais  il  ne  dira  rien  de  bon,  et  encore 
»le  dira-t-il  sans  preuve  et  sans  aveu,  si  ce  n'est 
«peut-être  qu'il  nous  garde  et'nous  cache  quelque 

•  chose  (qui  est  le  seul  refuge  qui  lui  reste)  pour 
»  nous  le  montrer  avec  étonnement  et  admiration 
»  en  son  temps  ;  mais  il  y  a  si  long-temps  qu'on 
»  attend  cela  de  lui ,  qu'il  n'y  a  plus  du  tout  lieu  de 

•  l'espérer.  » 

En  dernier  lieu  il  répondoit  :  «  Vous  craignez  ici 
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»sans  doute  (et  je  vous  le  pardonne)  pour  votre 
1  art  et  manière  de  bâtir ,  laquelle  vous  chérissez , 
»  et  que  vous  caressez  et  embrassez  comme  votre 
«propre  production;  vous  avez  peur  que,  l'ayant 
»  rendue  coupable  de  tant  de  péchés ,  et  la  voyant 
»  maintenant  qui  fait  eau  partout ,  je  ne  la  con- 
9  damne  au  rebut.  Ne  craignez  pourtant  point ,  je 
»  suis  votre  ami  plus  que  vous  ne  pensez  ;  je  vain-r 
>crai  votre  attente,  ou  du  moins  je  la  tromperai, 
1  je  me  tairai  et  aurai  patience.  Je  sais  qui  vous 
»  êtes ,  et  je  connois  la  force  et  vivacité  de  votre  es- 
M  prit.  Quand  vous  aurez  pris  du  temps  sufiBsam- 
9  ment  pour  méditer ,  mais  principalement  quand 
»  vous  aurez  consulté  en  secret  votre  règle  qui  ne 
»  vous  abandonne  jamais ,  vous  secouerez  toute  la 
9  poussière ,  vous  laverez  toutes  les  taches ,  et  vous 
9  nous  ferez  voir  pour  lors  une  architecture  bien 
»  propre  et  bien  nette ,  et  exempte  de  tout  déÊiut. 
9  Cependant  contentez^-vous  de  ceci ,  et  continuez 
9  de  me  prêter  votre  attention ,  pendant  que  je 
»  continuerai  de  satisfaire  à  vos  demandes.  J'ai  com- 
»pris  beaucoup  de  choses  en  peu  de  paroles,  pour 
«n'être  pas  long,  et  n'en  ai  touché  la  plupart  que 
9  légèrement,  comme  sont  celles  qui  concernent  les 
9  voûtes ,  l'ouverture  des  fenêtres ,  les  colonnes ,  les 
«portiques,  et  autres  semblables.  Mais  voici  les 
9  dessein  d'une  nouvelle  comédie.  » 
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«  Vous  demandez ,  en  troisième  lieu ,  si  l'on  peut 
»  inventer ,  etc.  » 

Comme  il  demandoit  cela ,  quelques  uns  de  ses 
amis  j  voyant  que  son  extrême  jalousie  et  la  haine 
dont  il  étoit  emporté  étoient  passées  en  maladie,  ne 
lui  permirent  pas  de  déclamer  ainsi  davantage  dans 
les  places  publiques,  mais  le  firent  aussitôt  con- 
duire chez  le  médecin. 

Poiu*  moi  je  n  oserois  pas ,  à  la  vérité ,  soupçon- 
ner  rien  de  pareil  de  notre  auteur;  mais  je  conti- 
nuerai seulement  de  faire  voir  ici  avec  quel  soin  il 
semble  qu'il  ait  tâché  de  l'imiter  en  toutes  choses. 
Il  se  comporte  entièrement  comme  lui  en  juge 
très  sévère,  et  qui  prend  soigneusement  et  scrupu- 
leusement garde  de  ne  rien  prononcer  téméraire- 
ment ;  car ,  après  m'avoir  onze  fois  condamné  pour 
cela  seul  que  j'ai  rejeté  tout  ce  qui  est  douteux 
pour  fonder  et  établir  tout  ce  qui  est  certain ,  de 
même  que  si  j'avois  creusé  profondément  pour  je- 
ter les  fondements  de  quelque  grand  édifice;  enfin , 
à  la  douzième  fois ,  il  commence  à  examiner  la 
chose,  et  dit,  i^'que  si  je  l'ai  entendue  de  la  ma*, 
nière  qu'il  sait  que  je  l'ai  entendue,  ainsi  qu'il  pa- 
roît  par  ces  paroles ,  «  Vous  ne  l'assurerez  ni  ne  le 
)»  merej^ ,  »  et  qu'il  m'a  lui-jnéme  attribuées ,  qu'à  la 


54o  OBJJBCTIOWS   ET   RÉPONSES. 

vérité  j'ai  dit  quelque  chose  de  bon,  mais  que  je 
n'ai  rien  dit  de  nouveau. 

â*"  Que  si  je  l'ai  entendue  de  cette  autre  façon , 
d'où  il  a  pris  sujet  de  me  rendre  coupable  de 
ces  onze  péchés  précédents ,  et  qu'il  sait  néanmoins 
être  si  éloignée  du  véritable  sens  que  j'y  ai  donné 
qu'un  peu  auparavant ,  dans  le  paragraphe  in  de  sa 
première  question ,  il  m'introduit  lui  -  même  par- 
lant d'elle  avec  risée  et  admiration  en  cette  sorte , 
«  Et  comment  cela  pourroit-il  venir  en  l'esprit  d'un 
»  homme  de  bon  sens  ?  »  que  pour  lors  j'ai  bien  dit 
quelque  chose  de  nouveau,  mais  que  je  n'ai  rien 
dit  de  bon.  Qui  a  jamais  été ,  je  ne  dirai  pas  si  in- 
solent en  paroles ,  et  si  peu  soucieux  de  la  vérité , 
ou  même  de  ce  qui  en  a  l'apparence ,  mais  si  im- 
prudent et  si  oublieux  que  de  reprocher ,  conime 
fait  notre  auteur,  plus  de  cent  fois  à  un  autre,  dans 
une  dissertation  étudiée ,  une  opinion  qu'il  a  con- 
fessée ,  tout  au  commencement  de  cette  disserta- 
tion même ,  être  si  éloignée  de  la  pensée  de  celui 
à  qui  il  en  fait  le  reproche  qu'il  ne  pense  pas 
qu'elle  puisse  jamais  venir  en  l'esprit  d'un  homme 
de  bon  sens  ? 

Pour  ce  qui  est  des  questions  qui  sont  contenues 
dans  les  nombres  3 ,  4  et  5 ,  soit  dans  les  réponses 
de  notre  auteur,  soit  dans  celles  de  ce  maçon, 
elles  ne  font  rien  du  tout  au  sujet ,  et  n'ont  jamais 
été  mues  ni  par  moi  ni  par  cet  architecte;  mais  il 
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est  vraisemblable  qu'elles  ont  premièrement  été 
inventées  par  ce  maçon ,  afin  que,  comme  il  n'o- 
soit  pas  toucher  aux  choses  qui  avoient  été  faites 
par  cet  architecte,  de  peur  de  découvrir  trop  mani- 
festement Son  ignorance ,  Ton  crût  néanmoins  qu'il 
reprenoit  quelque  chose  de  plus  que  cette  seule  fa- 
çon de  creuser  ;  en  quoi  notre  auteur  Ta  aussi  par- 
faitement bien  imité. 

3*  Car,  quand  il  dit  qu'on  peut  concevoir  une 
chose  qui  pense  sans  concevoir  une  chose  qui 
pense ,  sans  concevoir  ni  un  'esprit ,  ni  une  âme , 
ni  un  corps ,  il  ne  philosophe  pas  mieux  que&it  ce 
maçon  quand  il  dit  qu'un  homme  qui  est  expéri- 
menté dans  l'architecture  n'est  pas  pour  cela  plutôt 
architecte  que  maçon  ou  manœuvre ,  et  que  l'un  se 
peut  fort  bien  concevoir  sans  pas  un  des  autres. 

4°  Comme  aussi  c'est  une  chose  aussi  peu  rai- 
sonnable de  dire  qu'une  chose  qui  pense  existe 
sans  qu'un  esprit  existe,  que  de  dire  qu'un  honuqe 
versé  dansl'architecture  existe  sans  qu'un  architecte 
^  existe ,  au  moins  quand  on  prend  le  nom  d'esprit , 
ainsi  que  du  consentement  de  tout  le  monde  j'ai  dit 
qu'il  le  Êdloit  prendre.  Et  il  y  a  aussi  peu  de  répu- 
gnance qu'une  chose  qui  pense  existe ,  sans  qu'au- 
cun corps  existe ,  qu'il  y  en  a  qu'un  homme  versé 
dans  l'architecture  existe,  sans  qu'aucun  maçon  ou 
manœuvre  existe. 

5**  De  même  quand  notre  auteur  dit  qu'il  ne 
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suffit  pas  qu'une  chose  soit  une  substance  qui 
pense  pour  être  tout-à-Êût  spirituelle  et  au-des- 
sus de  la  matière,  laquelle  seule  il  veut  pouvoir 
être  proprement  appelée  du  nom  d'esprit,  mais 
qu'outre  cela  il  est  requis  que,  par  un  acte  ré- 
fléchi sur  sa  pensée,  elle  pense  quelle  pense,  ou 
qu'elle  ait  une  connoissance  intérieure  de  sa  pen- 
sée ;  il  se  trompe  en  cela  comme  fait  ce  maçon , 
quand  il  dit  qu'un  homme  expérimenté  dans  l'ar- 
chitecture doit,  par  un  acte  réfléchi,  considé- 
rer qu'il  en  a  l'expérience  avant  que  de  pouvoir 
être  architecte  :  car ,  bien  qu'il  n'y  ait  point  d'ar- 
chitecte qui  n'ait  souvent  considéré,  ou  du  moins 
qui  n'ait  pu  souvent  considérer  qu'il  savoit  l'art 
de  bâtir ,  c'est  pourtant  une  chose  manifeste  que 
cette  considération  n'est  point  nécessaire  pour 
être  véritablement  architecte  ;  et  une  pareille  con- 
sidération ou  réflexion  est  aussi  peu  requise ,  afin 
qu'une  substance  qui  pense  soit  au-dessus  de  la 
matière.  Car  la  première  pensée,  quelle  qu'elle 
soit ,  par  laquelle  nous  apercevons  quelque  chose , 
ne  diffère  pas  davantage  de  la  seconde ,  par  la- 
quelle nous  apercevons  que  nous  l'avons  déjà  au- 
paravant aperçue ,  que  celle-ci  diffère  de  la  troi- 
sième, par  laquelle  nous  apercevons  que  nous 
avons  déjà  aperçu  avoir  aperçu  auparavant  cette 
chose  :  et  l'on  ne  sauroit  apporter  la  moindre  rai- 
son pourquoi  la  seconde  de  ces  pensées  ne  vien- 
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dra  pas  d'un  sujet  corporel ,  si  Fou  accorde  que 
la  première  en  peut  venir.  C'est  pourquoi  notre 
auteur  pèche  en  ceci  bien  plus  dangereusement 
que  ce  maçon  ;  car  en  ôtant  la  véritable  et  très 
intelligible  différence  qui  est  entre  les  choses  cor- 
porelles et  les  incorporelles,  à  savoir  que  celles- 
ci  pensent  et  que  les  autres  ne  pensent  pas  ;  et  en 
substituant  une  autre  en  sa  place,  qui  ne  peut 
avoir  le  caractère  d'une  diflFérence  essentielle ,  à 
savoir  que  celles-ci  considèrent  qu'elles  pensent 
et  que  les  autres  ne  le  considèrent  point ,  il  em- 
pêche autant  qu'il  peut  qu'on  ne  puisse  entendre  la 
réelle  distinction  qui  est  entre  l'âme  et  le  corps. 

6*  Il  est  encore  moins  excusable  de  favoriser  le 
parti  des  bétes  brutes ,  en  leur  accordant  la  pen- 
sée aussi  bien  qu'aux  hommes ,  que  l'est  ce  maçon 
de  s'être  voulu  attribuer  à  soi  et  à  ses  semblables 
la  connoissance  de  l'architecture  aussi  bien  qu'aux 
architectes. 

Et  enfin  il  paroît  bien  que  l'un  et  l'autre  n'ont 
point  eu  égaj^d  à  ce  qui  étoit  vrai  ou  même  vraisem- 
blable ,  mais  seulement  à  ce  qui  pouvoit  être  le  plus 
propre  pour  décrier  son  adversaire,  et  le  faire  passer 
pour  un  homme  de  peu  de  sens  auprès  de  ceux  qui 
ne  le  connoissoient  point ,  et  qui  ne  se  mettroient 
pas  beaucoup  en  peine  de  le  connoitre.  Et  pour  cela 
celui  qui  a  fait  le  rapport  de  toute  cette  histoire  a 
fort  bien  remarqué ,  pour  exprimer  la  furieuse  en- 
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vie  et  jalousie  de  ce  maçon,  qu'il  avoit  vanté 
comme  un  magnifique  appareil  la  fosse  qu'avoit 
fait  creuser  cet  architecte;  mais  que  pour  le  roc 
que  l'on  avoit  découvert  par  son  moyen ,  et  pour 
la  chapelle  que  l'on  avoit  bâtie  dessus ,  il  l'avoit 
négligée  et  méprisée  comme  une  chose  de  peu 
d'importance ,  et  que  néanmoins,  pour  satisfaire  à 
l'amitié  qu'il  lui  portoit  et  à  la  bonne  volonté  qu'il 
avoit  pour  lui ,  il  n'avoit  pas  laissé  de  lui  rendre 
grâce  et  de  le  remercier ,  etc.  ;  comme  aussi  dans 
la  conclusion  il  l'introduit  avec  ces  belles  acclama- 
tions en  la  bouche  :  «  Enfin,  s'il  dit  cela,  combien 
»y  aura-t-il  de  choses  superflues!  combien  d'exorbi- 
»  tantes  !  quelle  battologie  !  combien  de  machines 
»  qui  ne  servent  qu'à  la  pompe  ou  à  nous  décevoir  !  • 
Et  un  peu  après  :  «  Vous  craignez  ici  sans  doute ,  et 
»je  vous  le  pardonne,  pour  votre  art  et  manière 
»  de  bâtir ,  laquelle  vous  chérissez ,  et  que  vous  ca- 
»  ressez  et  embrassez  comme  votre  propre  produc- 
>  tion  ,  etc. ,  ne  craignez  pourtant  point ,  je  suis 
»  votre  ami  plus  que  vous  ne  pensez  ,  etc.  »  Car 
tout  cela  représente  si  naïvement  la  maladie  de  ce 
maçon ,  que  je  doute  qu'aucun  poète  eût  pu  la 
mieux  dépeindre.  Mais  je  m'étonne  que  notre  au- 
teur l'ait  si  bien  imité  en  toutes  choses,  qu'il  sem- 
ble ne  prendre  pas  garde  à  ce  qu'il  fait,  et  avoir 
oublié  de  se  servir  de  cet  acte  réfléchi  de  la  pen- 
sée, qu'il  disoit  tout  à  l'heure  faire  la  différence  de 
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rhomme  d'avec  la  béte.  Car  certainement  il  ne  di- 
roit  pas  qu'il  y  a  un  trop  grand  appareil  de  paroles 
dans  mes  écrits ,  s'il  considéroit  que  celui  dont  il 
s'est  servi ,  je  ne  dirai  pas  pour  impugner ,  car  il 
n'apporte  aucune  raison  pour  le  £siire ,  mais  pour 
aboyer  (  qu'il  me  soit  ici  permis  d'user  de  ce  mot 
un  peu  rude,  car  je  n'en  sais  point  de  plus  pro- 
pre pour  exprimer  la  chose  )  après  ce  seul  doute 
métaphysique  dont  j'ai  parlé  dans  ma  première  Mé- 
ditation ,  est  beaucoup  plus  grand  que  celui  dont 
je  me  suis  servi  pour  le  proposer.  Et  il  se  seroit 
bien  empêché  d'accuser  mon  discours  de  battolo* 
gie,  s'il  avoit  pris  garde  de  quelle  longue,  superflue 
et  inutile  loquacité  il  s'est  servi  dans  toute  sa  dis- 
sertation ,  à  la  fin  de  laquelle  il  assure  pourtant 
n'avoir  pas  voulu  être  long.  Mais  parcequ'jBn  cet 
endroit  -  là  même  il  dit  qu'il  est  mon  ami ,  pour  le 
traiter  aussi  le  plus  amiablement  qu'il  m'est  possi- 
ble ,  de  même  que  ce  maçon  fut  conduit  par  ses 
amis  chez  le  médecin,  de  même  aussi  j'aurai  soin 
de  le  recommander  à  son  supérieur. 
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